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Primavara 2013 si
Sarbatoarea Pastelui

Sebastian Stanculescu

Dupa ce omenirea a trecut de mitizatul ,,21 decembrie
2012” lumea si-a continuat cursul ca pand acum. Am avut
o iarnd, cu roade si teseri de sensuri, dar nu intr-o noua
dimensiune si nici cu mari rdzboaie sau modificéri ale
Pamantului. Pentru prietenii stiintei spiritului timpul are
o altd valoare, una cosmicd, iar modificarile de constienta
si transformdrile reale nu vin ,din neant”, ci se
dobandesc prin muncd si mii de ani de transformari.
Impulsuri grébite ale fortelor potrivnice ne fac deseori sa
ne grabim, crezand ca poate epoca a sasea va veni mai
devreme. Insd fiecare intrupare isi are sensul ei in
evolu’;ia noastrd, iar marile evenimente cosmice se petrec
la timpul lor, in intelepciunea divina. Acest adevar a fost
punctat la fiecare profetie escatologicd, incepand din
Evul Mediu pana astdzi, iar miturile marilor transformari
spirituale la care omul participd in mod pasiv nu se vor

opri acum.

Anul 2013 s-a deschis cu un eveniment semnificativ
pentru cultura actuald, prima demisie a unui suveran al
Bisericii catolice, iar criza din Coreea si tensiuni vechi din
Orient amenintd din nou cu starnirea unor razboaie cu
implicatii mondiale.

Dincolo de evenimente politice si economice, am parcurs
cu totii lectia rdbdarii si acalmiei iernii, iar sufletele treze
primesc in aceasta perioada ascensiunea fortelor eterice
care cresc din glia vibranda si asteapta sa se inalte odata
cu mugurii cdtre Soare. Primdvara ne intdimpina intr-un
mod ritmic, mereu constant, prin metamorfozele Naturii,
care poarta in fiecare an trdirea pascald, desi Pastele
ortodox si catolic din acest an se afla la o distanta

considerabild, de treizeci si cinci de zile, intre ele.

Cum intelegem astdzi primavara si sarbatoarea pascald,
eveniment fundamental pentru crestinism? O cale poate
fi deschisa de imaginatiunea de Paste oferita de Rudolf
Steiner in urmd cu aproape un secol, pentru a ne apropia
de intelegerea constientd a evenimentelor cosmice. Aici
primim indrumarea de a privi spre sdrbdtoare drept o
exersare cosmicd a echilibrului intre principiile greului si
usorului, intunericului si luminii, inflacararii si incre-
menirii. Indreptandu-ne spre acest echilibru luntric al
inimii, simbolizat prin grupul statuar Reprezentantul
Omenirii, putem vietui Taina Pastelui in fiecare an. Caci
doar in spatiul eliberat de stapanirea lui Ahriman si a lui

Lucifer omul poate vietui prezenta lui Christos.

Privind cu trezie spre semnele vremii si integrand vietii
noastre cotidiene intelegerea cat mai profundd a marilor
evenimente spirituale ale evolutiei Pamantului, putem
lucra fiecare pe drumul nostru, spre implinirea sarcinilor
pe care lumea spirituald ni le asaza fiecdruia pe umeri.
Atunci urmdm cu adevdrat idealul christic si ne

indreptam spre infdptuirea misiunii noastre.

Ne dorim ca acest al patrulea numdr al revistei
Antroposofia sa fie un sprijin in acest sens pentru toti
prietenii  stiintei spiritului. Asteptdam scrisorile
dumneavoastra pentru a putea decide acum, dupa un an
de existentd, dacd revista s-a dovedit folositoare si poate
continua pentru incd un an sau va rdmane o sarcind a

unei noi generatii, in viitor.

Sarbatori pascale cu profunzime! Christos a inviat!
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Lumea elementelor si metamorfoze

ale ei in prezent
Apa si focul

Gheorghe Paxino

(Partea a II-a)

Pornind de la intrebarea ,Ce «este» materia, care sunt
lumile carora le apartine ea?” mi-am propus o incursiune
in lumea fenomenelor naturii, cu indreptarea atentiei in
principal spre lumea elementelor. Chiar daca, in forma
relativ comprimatd, am folosit metode diferite de abor-
dare pentru gdsirea unor prime raspunsuri. In continua-
rea prezentei incursiuni voi aduce si unele lamuriri cu
privire la aceste metode, de data aceasta incepand insa cu
aspecte fenomenologice din domeniul stiintelor naturii.

Rolul deosebit al apei si focului in cadrul
metamorfozei starilor de agregare

Vorbeam data trecutd despre punctul triplu al apei,
despre coexistenta starilor de agregare la punctul de
topire-solidificare. In Figura 1 se prezintd o schema de
sinteza a metamorfozei starilor de agregare, asa cum pot
fi ele intalnite in naturd pe parcursul celor patru anotim-
puri. Avem incluse aici ambele sensuri de transformare
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Figura 1. Metamorfoza starilor de agregare

a substantelor: atat pe cel de rarefiere (de la solid spre
gazos), cat si pe cel de densificare (de la vapori la gheatd).
Totodatd sunt evidentiate nu numai transformarile
abordate in mod curent (topire - fierbere — vaporizare si,
respectiv, condensare - lichefiere - solidificare), ci si salturile
directe de la solid la gazos si invers (sublimare, respectiv,
resublimare). Privind in liniste, cu interes fenomenele
mentionate, vom constata printre altele:

- Apa/lichidul ocupd o pozitie centrald, joaca rolul de
mediator;

- Focul/cdldura reprezinta factorul dinamic-energetic,
joaca rolul de atoatepdtrunzitor;

- Procesele termodinamice ce cauzeazd metamorfoza
elementelor sunt insotite de o ,inspirare”, respectiv, , ex-
pirare” de caldurd. La punctele de topire sau evaporare,
desi temperatura raimane constanta (!), trebuie , sa addu-
gdm” o anumita cantitate de cdldura - cdldura , dispare”
deci din spatiu. La condensare sau inghetare, se eliberea-
zd, respectiv, aceeasi cantitate de cdldurd - cdldura
y

Lintra
ne aratd cd, acolo unde vaporii se condenseaza sau unde

deci in spatiul respectiv: intr-adevar, experienta

ninge sau se formeaza gheatd, se face mai cald.

Secvente semnificative din istoria
cercetarii apei

Despre o ,cercetare a apei” in sensul actual se poate vorbi
doar din sec. 6-7 1.Chr., adicd din perioada in care se
ndsteau filosofia si matematica. Astronomul si matema-
ticianul Thales din Milet, si mai apoi Aristotel, sunt
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Figura 2. Dinamica apei (dupd Leonardo da Vinci)

printre primii care observa si descriu circuitul apei din
naturd, incluzand atat fenomenele meteorologice (din
atmosfera) cat si pe cele din sol (panza freaticd). In Evul
Mediu este demnd de mentionat preocuparea intensa cu
dinamica apei a geniului universal Leonardo da Vinci. In
Figura 2 sunt prezentate schite ale acesteia':

In partea de sus a desenului apa ocoleste obstacole, in
partea de jos apa ce iese dintr-un orificiu dreptunghiular
formeaza o crizantemad splendid configuratd din vartejuri
si bulbuci. El a inaugurat un nou mod de interpretare a
fenomenelor naturale, intuind faptul cd miscarea apei, in
toatd complexitatea ei, are la bazd un numar limitat de
forme, care se combind in functie de conditiile create de
mediul ambiant.

Henri Coanda? — un pionier modern al
cercetarii apei

Mult mai aproape de epoca noastrd, un alt mare geniu,
Henri Coandd, si-a adus la randul sdu contributii privind
dezvoltarea stiintei atat privind cercetarea fundamentala
de nivel mondial, cat si o serie de aplicatii in tehnica®.
Deja in anii 30 ai secolului trecut el s-a facut cunoscut

prin rezultatele studiilor sale asupra proprietatilor apei,
ajungand sd fie considerat parintele dinamicii fluidelor.
In Figura 3* sunt prezentati Henri Coanda (dreapta) si un
elev al sdu, cercetdtorul Patrick Flanagan, in iunie 1963,
la Huyck Research Laboratories, in Stamford,
Connecticut, cel care i-a continuat si aprofundat
cercetdrile privind proprietatile coloidale ale apei
(inrudite cu cele ale sangelui uman). Flanagan a efectuat
experimente si pentru agricultura biodinamica, de
exemplu, in vederea evidentierii proprietatilor speciale
ale preparatelor biodinamice.

Toate aceste lucruri au fost posibile si datorita faptului
cd stiinta si tehnica experimentala facuserd - fata de
vremea lui da Vinci - mari progrese.

Metode goetheaniste de investigare
cantitativ-calitativa a apei

Un alt contemporan al lui Coanda, fizicianul german
Theodor Schwenk, a pus la punct in deceniul al saselea o
metoda goetheanista de studiere a proprietatilor apei,
asa-numita , picaturd sensibild”, intemeind un institut de
cercetare in Herreschried, la sud de Stuttgart. Fiul sdu,
Wolfram, este si in prezent activ acolo, unde cu tehnici
tot mai performante se determind atat proprietatile
chimice si microbiologice, cat si cele calitativ-biologice
ale apei®. Iatd cateva rezultate: Figura 4 - Traseul turbio-
nar; Figura 5 - ,Picdtura sensibild” a unei ape recoltate
direct de la izvor; Figura 6 - Componenta lemniscatica.

Privind aceste figuri putem admira pretutindeni core-
grafia, ba chiar euritmia miscarilor apei; impreund cu
gestul alunecdrii in straturi paralele (curgerea laminara),

Figura 3. Henri Coandd si elevul sau, Patrick Flanagan
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Figura 4. Traseul turbionar

descoperim in permanentd o alternare intre miscare si
formd. i astfel ajungem la caracteristici esentiale privind
comportarea apei in naturd: la nivel macrogeografic
cunoastem meandrul, la nivel local sau microlocal gasim
formarea de cercuri si valuri ori vartejul si lemniscata.

Despre metode de cercetare si despre
granitele cunoasterii

Procesul de cunoastere luat ca atare poate fi descris
sintetic cu ajutorul unei strofe din sdaptaméana a 45-a a
Calendarului sufletuluio:

Cand sufletul, din preaplinul siu,

Cu Cosmosul in devenire vrea a se uni,

A simturilor revelare trebuie

Lumina gandirii sd primeascd.
Actul cunoasterii se desfdsoard in suflet atunci cand
poate avea loc adecvarea unei perceptii cu o notiune, pe
care o scoatem din memorie sau pe care ne-o insusim in
premierd. Privitor la puterea de adevar a acestei
adecvdri, a domnit si mai domneste in unele medii
academice ideea formulati de Kant a ,,lucrului in sine”,
prin care se postuleaza ca lucrurile din lume (obiectele)
se afld ,dincolo” de o granitd a cunoasterii, granita
subiectivad formata de insesi reprezentdrile noastre. Kant
afirma cd, prin natura sa, omul este ,inchis” sufleteste,
in mod irevocabil(!), in sfera propriilor reprezentiri, el
nefiind capabil sa treaca de ea; subiectul nu ar avea deci
un acces direct la obiect. Prin aceasta se nega realitatea
perceptiilor senzoriale, deci posibilitatea unui acces
nemijlocit la realitate.

Figura 5., Picitura sensibild

%

Figura 6. Componenta lemniscatici

Rudolf Steiner, care deja ca elev studiase profund opera
lui Kant, a combaétut aceastd parere chiar din tinerete, in
lucrarea sa de doctorat in filosofie” (deci pe terenul de
actiune al marelui ganditor):

- El a ardtat, in primul rand, cd pot exista nu una, ci doud
limite (provizorii!) ale cunoasterii. Putem exemplifica
aceasta luand o secventd din zicerea matinald pentru
elevii de ciclu gimnazial si liceal de la Scoala Waldorf:
sufletului tandr aflat in pre sau plind pubertate, adicd in
faza de maturizare privitoare la capacitatea de a gdsi din
sine accesul la cunoastere, i se oferd posibilitatea sd
rosteasca zilnic:

...Spiritul lui Dumnezeu, EI tese

In lumina din Soare si suflet,

In spatiul cosmic din afard,

In adancimi de suflet induntru.

Spre Tine, o Spirit al lui Dumnezeu

Vreau eu si md indrept in rugd....

Putem remarca astfel cum se creaza o dispozitie sufleteasci
binefadcatoare, ca o baza pentru faze de varstd ulterioare.
In mod nedogmatic dar clar, sunt indicate aici cele doud
granite ale cunoasterii, valabile pentru constienta de
veghe cotidiand a omului modern: lumea senzoriald si cea
a sufletului propriu.

- In al doilea rand, Rudolf Steiner a aritat ci existi o
solutie cu care poate fi depasit postulatul negativist
kantian: conceptia monistd conform careia toate elemen-
tele de care are nevoie omul pentru a explica un fenomen
al lumii trebuie sd fie gdsite induntrul acestei lumi. ,, Ceea
ce 1l impiedicd [pe om] sd ajungd la aceste elemente nu pot fi
decdt obstacole tntamplitoare, de naturdi spatiald sau tempo-
rald, ori insuficiente ale constitutiei proprii. Nu ale naturii
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(organizirii) sale omenesti in general, ci insuficienfe de naturd
particulard, individuald.”® Tar cu ajutorul unei atitudini
autentic religioase, prin artd sau prin practici inrudite cu
meditatia specificd europeanului, aceste limite pot fi tot
mai mult depésite; este vorba de un proces care, practic,
prin efort energic si in timp, ,nu are limite”.

Principiul fenomenologiei goetheaniste

Cu cele spuse mai sus avem acum si elementele necesare
pentru a descrie metoda fenomenologiei goetheaniste: in
procesul de cunoastere se raimane in mod consecvent in
domeniul fenomenelor perceptibile, selectandu-se feno-
menele de bazd, asa-numitele fenomene originare. Expli-
catia ce oferd intelegerea se dobandeste printr-o ordonare
logica a acestor fenomene originare, fard a se apela la
modele teoretice (,atom”, ,electron” etc.) cu ajutorul
cdrora se teoretizeaza , dincolo” de limitele perceptiei
senzoriale. Fenomenul originar este deci echivalentul axio-
melor din matematicd. Spre exemplificare, referitor la
Figurile 4-6 prezentate anterior putem spune cd fenome-
nele originare (principiile constitutive de bazd) ale cine-
unduirea, unda

maticii apei sunt: laminaritatea,

circulard, turbionul si lemniscata.

Elementele in timpul primaverii si in
Imaginatiunea de Paste

(Christos — Domnul elementelor)

Sa trecem acum si la Imaginatiunea de Paste®:

,Putem sesiza atunci o usoard deosebire tntre calcarul de iarnd
si calcarul de primavard. Calcarul de iarnd este, ca sd zicem
asa, o entitate pitrunsdi de o addncd multumire. Dupd diversele
expuneri ficute aici putem vorbi despre aceste lucruri, deoarece
stim cd de fapt gdsim pretutindeni suflet si spirit, si cd deci
putem vorbi ca despre niste fiinte vii, insufletite - deci calcarul
de iarnd este oarecum o entitate multumitd.... Dar pe la tnce-
putul primdverii, pe la inceputul lui martie, calcarul dezvolti
un fel de viatd interioard... pe mdsurd ce plantele ies din
Pamant ... el dobandeste [prin aceasta] o imensd fortd de
atractie pentru fiinfele ahrimanice. ... Astfel, unui adevdrat
clarvazitor care observd natura la inceputul lunii martie i se
poate revela acest ciudat spectacol: el vede cum sperantele
fiintelor ahrimanice freamdtd, in imaginatiuni, pe tot intinsul
Pamantului, ca un vant spiritual care invdiluie totul, si cum
aceste fiinte ahrimanice se striduiesc sid cheme de sus, jos pe
Pamant, o ploaie de puteri astrale. Dacd ele ar reusi sd provoace
aceastd ploaie de puteri astrale - si ele se straduiesc din ridspu-
teri s-o provoace -, atunci Pamantul s-ar transforma in timpul

verii, cel putin in parte — si anume in substanta sa calcaroasd -,
intr-o fiintd vie, inzestratd cu suflet. ... Si dacd s-ar Tmplini
sperantele entititilor ahrimanice, atunci intreaga omenire de
pe Pamant ar trebui sd se dizolve treptat. Fiintele umane ar fi
asimilate treptat de citrePamadnt.” Pe de alta parte: ,...Pri-
mdvara, in timp ce plantele tncep si germineze, ele asimileazi
bioxid de carbon. Si datoritd existentei pdturii vegetale, ...
bioxidul de carbon urcd, este atras de citre entititile luciferice.
Astfel, in timp ce entitdtile ahrimanice tind si provoace un fel
de ploaie astrald pentru a insufleti calcarul trezit la viafd,
entititile luciferice tind sd ridice bioxidul de carbon, cautd si
facd in asa fel incdt de pe Pdmant si se tnalte un fel de vapori
ai bioxidului de carbon. Dacd ele ar reusi si facd acest lucru,
pe Pamant respiratia ar deveni imposibild, iar ele ar atrage in
sus tot ceea ce are omul in fiinta lui - in afara respiratiei
fizice -, etericul siu, si unindu-se cu etericul din om ar putea
deveni entititi eterice, pe cind asa ele nu sunt decdt entititi
de naturd astrald. ... Deci putem spune: Fiinfele ahrimanice
tind si insufleteascd solul Pamdntului in mod astral; entititile
Luciferice tind dinspre periferie, de sus in jos, sd-si impregneze
fiinta cu forte eterice. ... Dar prin aceasta sunt desemnate in
tnsdsi viata pamanteascd cele doud extreme ale fiintei umane.
Acea extremd a naturii umane in care omul ar ajunge sd se
transforme dacd, sub influenta lui Ahriman, si-ar asimila, sd
zicem, calcarul viu, si prin aceasta ar deveni treptat una cu
Pamantul, ar fi dizolvat in organismul padmdntesc unic, viu si
simtitor; aceasta este una din extreme. Cealalti extremd este
cea n care ar putea ajunge omul in cazul in care entititile
luciferice si-ar atinge scopul: si facd sd se inalte de jos Tn sus
niste vapori de bioxid de carbon, astfel incit si nu mai fie
posibild respiratia, oamenii dispdrdnd ca formd de omenire

Figura 7
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fizicd, in timp ce corpurile lor eterice s-ar uni cu acea naturd
ingereascd, astrald, lucifericd, existentd acolo sus.”

In intampinarea acestor ,sperante, ... iluzii ale entitatilor
ahrimanice si luciferice”, vine insd in fiecare primdvara
actiunea Jertfei lui Christos de pe Golgotha: desi
Evenimentul de pe Golgotha este ceva unic, ,,... acest
eveniment, acest Misteriu se reinnoieste de fapt, in ceea ce-l
priveste pe om, [privirii clarvadzatoare ii apare] in fiecare an
chipul lui Christos tndltindu-se intre Lucifer si Ahriman:
Christos, cel care se elibereazi de materie, avand la picioarele
lui pe Ahriman biruit, ridicindu-se deasupra ahrimanicului,
tnvingandu-l, depasindu-1"1°.

Dacd in perioada Craciunului elementele au creat in
atmosfera si in solul Pamantului un adapost pentru
venirea Pruncului Sfant, la Paste Christos actioneaza in
ziua de azi cu tot mai multd energie ca Domn al elemen-
telor. In unicitatea sa, Misteriul de pe Golgotha tine de
eternitate; dar in fiecare an Christos actioneaza in spatio-
temporalitatea lumii materiale a elementelor, dand
impulsuri mantuitoare pentru om.

Confluenta atitudinilor, unele rezultate

Din toate cele de mai sus putem vedea cd intelegerea cat
mai cuprinzdtoare a lumii elementelor face apel la o
inteligentd a inimii, educatd de: a) un mod de gandire
stiintific dus pana la o autentica fenomenologie, b) o
lectura aprofundata a stiintei spirituale antroposofice, la
un nivel ce depdseste simpla informare intelectualistd si
¢) cultivarea sistematicd a unei atitudini autentic religi-
oase, prin artd sau prin practici contemplativ-meditative.
Bineinteles cad fiecare dintre noi determind in mod
individual ponderile; prin aceasta ajungem sd practicdim
si o formd de sincretism, de care are nevoie Timpul
nostru, chiar si in alte domenii ale vietii.

O altd consecintd semnificativa legatd de inteligenta
inimii o constituie faptul cd unele notiuni se imbogatesc
launtric, devenind acum mai cuprinzitoarese si con-
ferind o transparentd ce permite largirea orizontului
constientei umane. Unele dintre aceste notiuni formau
mai Inainte in suflet un fel de paravan, care ii blocau
accesul spre lumea suprasensibild. Asa este cazul, de
exemplu, pentru conceptele de energie si de fortd (vezi mai
sus si Imaginatiunea de Paste). Iar in acest sens putem
face in incheiere si o referire la intrebarea ,Ce este
materia”. Pe baza experimentelor privitoare la radiatia
termicd, Max Planck punea in 1900 bazele fizicii cuantice,
afirmand cd materia existd mai mult ca o stare energetici,
ca o ,tendintd probabilisticd nonlocalizabila” decat ca un

,obiect” in sine. Noi ludm in serios aceatad concluzie, dar
o putem completa prin cunoasterea faptului ca
asa-numitul domeniu al substantelor poartd nu numai
procese energetice fizico-chimice, ci si procese cu caracter

sacru-existential pentru om si devenirea lui. (Va urma)

Indicatii practice pentru cel care ia decizia si-si acorde timp
pentru a ldsa sd creascd in suflet unele imagini rezultate din
vietuirea repetatd (cel putin de trei ori), fird grabd, atdt a
fenomenelor sensibile din lumea elementelor prezentate, cit si
a unor elemente din imaginatiunile spiritual-sensibile date de
Rudolf Steiner tn cadrul conferintelor din ciclul mentionat la

nota 9:

Exercitiul 1: Figura 3 (Punctul triplu) din numdrul trecut al
revistei si Figura 1 (Metamorfoza stdrilor de agregare) din

prezentul numdr.

Exercitiul 2: Imaginatiunile de Criciun si Paste, trecerea de la
una la cealaltd, chiar si in forma rezumativd, raportatd la lumea

elementelor, prezentatd in aceste prime doud articole.

Note

! Leonardo da Vinci, Das Wasserbuch, Schirmer/Mosel Verlag,

Miinchen-Paris-London.

2 Henri Marie Coandd, 7.06.1886, Bucuresti - 25.11.1972,

Bucuresti.

354 amintim aici numai sonicitatea sau , efectul Coandd”. In

numadrul viitor al revistei se vor mai prezenta unele aspecte.

4 Peter Tompkins, Christopher Bird, Die Geheimnisse der Erde,
Omega-Verlag, Diisseldorf, ed. a 2-a, 2000.

> A.Wilkens, Wolfram Schwenk, Wasser bewegt, Haupt Verlag,
Bern-Stuttgart-Wien, 2009.

¢ Rudolf Steiner, Calendar al sufletului, Ed. Arhetip, Bucuresti,
2007.

7 Rudolf Steiner, Adevir si stiintd, Ed. Triade, Cluj-Napoca, 1996.

8 Rudolf Steiner, Filosofia libertdtii, cap. ,Existd limite ale
cunoasterii?”, Ed. Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2011.

? Toate citatele din acest capitol apartin conferintei a treia din
Ciclul anului ca proces de respiratie a Pamantului si cele patru mari
perioade de sdrbdtoare, conferinta din 6 octombrie 1923,
Ed. Triade, Cluj-Napoca, 2002.

10 Acest motiv a fost realizat pictural pe cupola micd a primului
Goetheanum si in plastica in lemn infatisand , Reprezentantul
Omenirii”, ambele realizate pe baza indicatiilor date de Rudolf

Steiner.
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Despre semnificatia cercetarilor de teoria
cunoasterii la Rudolf Steiner

Bogdan Geanta

(Partea a II-a)

Dupa ce in articolul precedent am incercat prezentarea unor
continuturi ideatice care sa pund in evidenta importanta
cercetdrilor epistemologice ale Iui Rudolf Steiner, in aceleasi
scopuri ne vom ocupa aici de raportarea lor la contextul din
care fac parte, la istoria gdndirii occidentale. Sperdm ca in felul
acesta vom putea ardta cd, desi prea putin cunoscute, ele
apartin esential acelei sfere a gandirilor sandtoase care dau o
temelie sigurd vietii omenesti. Spunand aceasta avem in
vedere importanta maxima pe care o poate avea o lucrare de
filosofie, caci ce poate fi mai important decat gandul asezat ca
temei al faptuirilor si trdirilor fiintei umane? Conteaza mai
putin, asadar, destinul acestor cercetdri in sferele asa-zis inalte
ale culturii, in masura in care acolo existd un divort intre idee
si viatd, intrucét ele nu au fost concepute de amorul artei, de
dragul de a face ceva, o teorie printre alte teorii, nici pentru
uzul unui cerc restrans de specialisti, ci pentru nevoile omului
individual, pentru orientarea si fortificarea gandirii si, implicit, a
intreqii sale fiinfe liuntrice. Prin urmare, demersul nostru va fi
subordonat acestor scopuri, mai degraba practice decat
teoretice, si va urmadri nu atat exegeze filosofice clasice, cat,
mai ales, punerea in evidentd a unor repere pe drumul ideii.

In linii mari, expunerea filosofiei se face in doud moduri:
disciplinar (continuturile sunt grupate in cadrul disciplinelor
filosofice, e.g. ontologie, logica, gnoseologie etc.) sau categorial-
sistematic, prin constructii teoretice care opereaza (dialectic)
cu cele mai generale concepte filosofice, e.g. fiintd, nefiinta,
devenire. Si intr-un caz si in celdlalt, ceea ce conteaza in
principal este prezentarea continutului ideatic in sine si, cel
mult, raportarea lui la imprejurdrile culturale ale epocii, dar
mai mult in sens exterior (social, economic, politic). De reguld,
nu se ia suficient in considerare ideea ca facultatile sufletesti
umane evolueazd de la o epoca la alta, determinand astfel
moduri diferite de vietuire a lumii. In Enigmele filosofiei, Rudolf
Steiner ne propune o abordare a istoriei cugetdrii in care
creatiile sunt puse in relatie cu structura sufleteasca a
creatorilor, ele fiind marturii si expresii ale unor configuratii
sufletesti care au determinat evolutiv ceea ce astdzi cunoastem
drept fel al nostru de a fi in lume. Prezentatd astfel, istoria

filosofiei devine un mijloc foarte potrivit de a ne intelege mai
bine rosturile, fiinta, sarcinile spirituale.

Dificultati legate de intelegerea primilor
filosofi

Un génd eminescian foarte frumos spune ca ,filosofia este
agezarea fiintei lumii in notiuni”. Momentul in care omul
devine suficient de matur pentru aceastd sarcind apare drept
ceva surprinzator si miraculos in raport cu istoria care 1-a
precedat. Iatd de ce Arthur Koestler, de pilda, vorbeste cu
entuziasm si relevanta despre ceea ce a insemnat deschiderea
vietii sufletesti catre viata gandului:

, Pe vremea cind textele Odiseei si Iliadei se consolidau in
versiunea lor finald, in lonia, pe coasta Mirii Egee, a fost deschis
un drum nou [subl.ns.]. Secolul al VI-lea precrestin - secolul
miraculos al lui Buddha, Confucius si Lao zi, al filosofilor ionieni
si al lui Pitagora — a marcat un moment de cotiturd pentru specia
umand. O adiere primdviraticd pare si fi suflat peste planetd, din
China si pand in Samos, ca suflarea divind asupra lui Adam pentru

S|

a trezi congtiinta umand.

De regula, atunci cand isi formeaza reprezentari privitoare la
omul unor vremuri de mult apuse, ,modernii” vad in el pe
omul contemporan minus stiinta, la care adaugd superstitiile
si, eventual, religia, dar si aceasta din urma conceputa tot in
sens actual. Din respect pentru adevdr ar trebui totusi sd ne
intrebdm dacd aceastd imagine este completd sau corecta.

Mai intdi trebuie avut in vedere cd ,trezirea” de care
vorbeste Koestler, constientizarea gandului deci, inseamna
totodata un pas important pe drumul individualizarii si al
constientei de sine. Aparitia gandului si, implicit, raportarea
la Iume prin gand - o spune Rudolf Steiner, dar se poate si
deduce - a insemnat ridicarea unui , perete despartitor” intre
om si lume. Ca oameni ai prezentului, noi vietuim lumea la
nivelul la care a ajuns astdzi acest proces de individualizare,
cu gradul inalt de abstractizare a gandului, cu insingurarea
care, spun psihologii, afecteaza tot mai multi oameni.
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J.W. von Goethe

S4 aruncam insd o privire in trecutul pe care Steiner il descrie si
sd observdm 1in treacdt cd descrierea este confirmata de
documentele istorice si de ratiune. Ea ar putea parea exagerata
sau ciudatd pentru obisnuintele de reprezentare, pentru ceea ce
numim ,,simt comun” (in sensul dat de Blaga acestei expresii),
dar tocmai aceast atitudine caracterizata de ignoranta e necesar
sd fie depadsita.

Dacd facem abstractie de separatia om-lume, asa cum numai
gandul o poate aduce in constientd, ajungem, la o vietuire
mai nedistinctd: omul individual se simte pe sine drept parte
a organismului universal. Desigur cd acest lucru noi ni-1 putem
lamuri tot prin ganduri si reprezentdri, dincolo de cuvinte,
insd trebuie sd ne fie clar cd nu e vorba de ganduri, ci de trdiri.

, Oamenii timpurilor premergitoare incd nu ficeau deosebirea
intre trdirea sufleteascd propriu-zisd a omului si viata naturii. Ei
nu se considerau ca niste fiinte deosebite coexistente cu natura; ei
se trdiau pe ei insisi in naturd, asa cum trdiau in aceeasi naturd
fulgerul si tunetul, miscarea norilor, deplasarea stelelor sau
cregterea plantelor. Ceea ce pune in miscare maina, ceea ce asazi
piciorul pe padmant si-1 face sd piseascd apartinea, pentru omul
preistoric, domeniului unor forte cosmice care pricinuiesc i
fulgerul si goana norilor si toate fenomenele cosmice exterioare.
Ceea ce simfea omul preistoric ar putea fi exprimat cam in felul
urmdtor: «Ceva provoacd fulgerul, tunetul, ploaia; Tmi miscd
mdna, Tmi impinge piciorul sid pdseascd, miscd in mine aerul
respiratiei, imi intoarce capul».””

Un alt aspect care se cere lamurit este acela cd imaginea apare
peste tot in cunoasterea de tip mitologic, si in imagini se

spune cd lumea in ansamblu si fiecare fenomen al ei sunt
opera unor fiinte spirituale. Noi suntem obisnuiti cu
imaginea in artd si credem ca si miturile ar avea ca sursa
imaginatia creatoare. Rudolf Steiner spune insa ca imaginea
se forma si traia in sufletul omului ca simbol al realitatilor
contemplate asa cum trdim noi astdzi gandul cand privim
obiectele lumii. Aparitia gandului a inlocuit aceastd lume a
imaginilor simbolice care, treptat, s-a stins din constienta
oamenilor. Aceasta a avut drept consecintd ca spiritual-
sufletescul omului a pierdut tot mai mult legdtura
nemijlocitd cu spiritual-sufletescul din naturad. Procesul
acesta nu s-a petrecut insd de pe o zi pe alta, asa incat, la
primii filosofi greci (physioldgoi=cei care discutd despre
naturd, cum le-a spus Aristotel), putem urmari reprezentdri
la formarea cdrora participa deopotriva imagini si ganduri.

Doua exemple: Pherekyde si Thales

La un filosof ca Pherekyde din Syros - care se situeaza la
momentul in care zorii gandirii, ca sa zicem asa, abia incep
sa mijeasca (sec. al VI-lea1.Chr.) -, avem de-a face cu o prima
conceptie in care imaginile incep s4 fie strabatute de ganduri.
Cele trei idei-imagini fundamentale ale sale sunt Cronos,
Zeus si Chton si corespund oarecum celor ce mai tarziu au
fost numite, respectiv, timp, spatiu si materie. Pentru filosoful
nostru, Cronos este o fiintd suprasensibild a carei existenta si
activitate constd din a consuma viata unei alte fiinte, adica a
lui Chton. Atat in naturd, cat si in om, Chton este consumat
de Cronos, iar Zeus este cel care face ca procesul derulat intre
cei doi sa fie ceva spatial. Ca imagini din lumea fenomenelor
naturale, actiunea focului corespunde procesului suprasen-
sibil generat de Cronos, pentru Chton avem procesul de
solidificare, apa care ingheatd, iar lui Zeus ii corespunde
extinderea radiard, destrdamarea norilor, apa care trece in
abur. Cronos, Zeus si Chton sunt principiile aflate la temelia
tuturor proceselor din natura.

De reguld, atunci cand, mai ales in scopuri didactice, ne
lansdam intr-o expunere a istoriei filosofiei, nu putem evita
sd asezdm la inceputul asertiunilor noastre cd - asa cum
formuleaza Russell -,filosofia debuteazad cu Thales, care
spunea cd toate lucrurile sunt ficute din apa”®. Sigur,
cuvintele sunt alese un pic exagerat, poate si din cauza
punctului de vedere din care filosoful britanic abordeaza
filosofia. Formula standard , Thales credea cd principiul
tuturor lucrurilor e apa” este ceva mai complexa. Ideea e cd
si asa asertiunea suna descurajant pentru oricine, nu doar
pentru incepdtori, cum zice Russell. Este si aceasta o dovada
cd, fard sa ne transpunem in dispozitia interioard a omului
de atunci, nu putem spera la o intelegere suficent de
multumitoare.

Trebuie sd presupunem cd Thales ,mai trdia procesele
exterioare ale naturii in acelasi fel cum isi trdia si propriile
sale procese sufletesti launtrice”. O idee referitoare la aceste
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legaturi stranse intre fortele sufletului individual si procesele
naturii s-a reflectat in conceptia despre temperamente, unde
,temperamentul melancolic era denumit «pamantesc»;
flegmaticul era «apos»; sangvinicul era aerian, iar colericul
era «infocat»”®. Prin structura sa sufleteascd, Thales era
strabatut de aceleasi forte care insotesc in naturd procesele
apei. De altfel, acestea din urmad erau, in general, resimtite ca
similare cu cele ce se intamplau atunci cand in suflet se instala
o dispozitie flegmaticd. Ca atare, Thales a vrut sa transpund in
conceptia sa ceea ce i s-a ardtat a fi ,taina cosmicd a apei”.

Asadar, ceea ce putem deduce este cd Thales nu s-a apucat
sa ,speculeze” cu privire la arché, alegand ,apa” doar asa,
cum se spune in genere, pentru ca avea nevoie de un nume
pentru inceputul tuturor lucrurilor. Pentru el nu era vorba
de ceea ce azi numim gandire speculativd (speculatiunea
inteleasd drept reflectare asupra transcendentei), ci, in
primul rand, se punea problema sa exprime in ganduri niste
trdiri ale sale foarte concrete.

Pe langa cele spuse pand acum, referirile la alte conceptii -
a lui Heraclit, de pildd, sau Platon - presupun ldmurirea
altui element al experientei, care era vietuit atunci intr-un
mod aparte, anume cuvantul rostit.

Doctrina Logosului

Asa cum am vdzut, raportarea omului la lume prin gand
presupune o serie de schimbdri in ce priveste trdirile si
experientele sale. S-ar putea spune cd lucrurile pe care le
avem in permanentd, ca sd zicem asa, sub nasul nostru le
cunoastem si cel mai putin. Ne folosim de ele, inregistram
mecanic prezenta lor, dar ne sunt atat de familiare incat nu
mai avem si o traire a semnificatiei lor mai profunde. Ce
inseamnd, de pildd, cd omul poate rosti cuvinte intr-un
univers, sa-i spunem, tacut?

Rudolf Steiner aratd cd invédtarea vorbirii avea drept
consecintd cd omul, de-a lungul vietii sale, simtea ca, prin
cuvant, in interiorul sdu ,ajungea sa se exprime ceva care
traieste si afard, in lucruri, insa acestea nu-1 exprima pentru
cd intr-un anumit sens au amutit”®. Rostirea cuvantului,
capacitatea de a forma un invelis perceptibil senzorial pentru
un continut suprasensibil era trditd drept manifestare in
interiorul sdu a unui element spiritual care lucreazad si in
lumea exterioard. In vorbire era intuitd oarecum instinctiv o
nuantd a legaturii cu principiul primordial al lumii. Iatd de
ce filosofii presocratici considerau limbajul, cum zice Brice
Parain, ,ca pe 0 emanatie a lumii””. Prin cuvant (Adyog), e.g.
Heraclit intelege nu o expresie oarecare a cuiva, ci o fiinta
exterioard noud, , Logosul comun si divin”:

Despre acest Logos, care este vesnic, oamenii nu au pricepere, nici
tnainte de a-1 fi auzit si nici mai apoi. Desi toate se petrec potrivit lui,
ei seamdnd cu fiinfe lipsite de pricepere cind fac pe priceputii...”

Cd Heraclit ajunge sd identifice Logosul cu focul, o face din
considerente pe care le-am mai discutat si in cazul lui Thales.

Datorita alcdtuirii sale interioare, sufletesti, el trdia in special
devenirea, procesele naturii, schimbarea. Dacd ar fi sa ne
exprimam in limbajul lui Pherekyde, Heraclit il vietuia in
special pe Cronos, imaginea focului care arde consumand
materia.

Céand ne referim la ,cuvant”, avem in vedere doud aspecte:
1. notiunea sau intelesul si 2. invelisul senzorial. La oamenii
acelor timpuri, dupa cum spune Rudolf Steiner, acesta din
urma era insotit de intuirea unui continut spiritual care avea
legaturd cu principiul creator al lumii. In etapa prefilosofica,
toate acestea erau traite indistinct. (De altfel, logos insemna
deopotriva ,cuvant”, ,discurs”, ,gand”, ,obiect”.) insa
odatd cu trezirea constiintei umane la viata gandului, a
urmat un fel de ,sedimentare”, sa-i spunem asa, pentru ca
intuirea continutului spiritual nu doar ca s-a separat de
aspectul notional, dar, treptat, a trecut in inconstient.

Platon (427-347 i.Chr.) si
Avristotel (384-322 1.Chr.)

Totusi, filosofi ca Platon si Aristotel percepeau incd aceastd
legaturd intre idee si principiul creator, Adyog. Si tocmai
pentru ca aveau in constienta lor aceasta relatie, primul
spune cd Ideea este temeiul si realitatea ultimd a lumii, iar
cel de-al doilea ca divinitatea este , gandire care se gandeste
pe sine”.

Pentru Platon, lumea sensibild este aparenta si copie
imperfectd a lumii ideilor. De aceea nu este posibild o
cunoagtere in sens tare (epistermé) a lumii sensibile. Despre
lucrurile care apar si dispar nu putem avea decat opinii
relative (doxasta). S-ar zice cd Platon pretuieste prea mult
ideea pentru a o pune in slujba cunoasterii unei lumi atat de
indepartate de fiintd. El se multumeste sd contemple
cosmosul perfect al ideilor si face din cunoasterea acestuia
principalul instrument de purificare si innobilare a omului.
Pentru felul in care se putea realiza aceasta educatie in
Academia sa, pentru felul in care discipolul se unea in trédirea
ideii cu Spiritul universal, putem lua ca reper atitudinea lui
Hermias (socrul lui Aristotel) in fata suferintei si a mortii.
Ca urmare a unei traddari, tiranul din Atarneus, care trecuse
in tineretea sa prin gradinile Iui Academos, este prins si
torturat de cdtre persani. Se spune cd ultimele sale cuvinte
au fost: , Spune prietenilor si insotitorilor mei ci nu am cedat si
nici nu am ficut ceva nedemn de filosofie.”

Dacd facem abstractie de unele aspecte ce tin de pluralismul
metodologic platonician, e.g. explicatii ilustrate prin mituri,
ne afldm pentru prima data in fata unei conceptii despre suflet
intemeiata pe gand. Sufletul platonician, in mdsura in care
este suflet rational, are natura Ideii, adicd este nenascut si
nepieritor. Rudolf Steiner comenteaza: , Ceea ce are de spus
gandul despre suflet ii dd acestuia puterea de a se sti pe sine
prezent in eternitate.”® In existenta pamanteascd, insa, sufletul
dezvoltd si o dimensiune lipsita de rationalitate, astfel ca, pe
langd sufletul rational, trebuie avute in vedere un suflet al
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curajului si un suflet apetent. In dialogul Republica, in care
trateaza despre dreptate, Platon recurge la o descriere imagi-
nativa a lor. El spune ca in fiecare om trebuie sd ne imaginam
o formd umanad, un cap de leu si un monstru cu multe capete.
Pentru a fi drept, omul trebuie sd invinga in propriul suflet
cele doud fapturi si sd le conducd in armonie. Dacad se
intampla acest lucru, daca sufletul rational (inteles ca partea
divind din om) este cel care conduce, atunci el dezvoltd
virtutea infelepciunii, in timp ce in celelalte se dezvoltd
indrizneala fermd, respectiv, cumpitarea. Etica platoniciand ne
propune deci modelul omului stapan pe sine insusi, al omului
care trece cu demnitate prin viata.

Sd mai spunem ca Platon, pe langa atitudinea sa contemplativa
pentru lumea ideilor, mai vietuia inca géndul ca pe ceva cefi este
inspirat, revelat de cdtre lume. De aceea, pentru el filosofia este
megiste mousike, suprema artd a muzelor.

Daca pentru Platon ceea ce conteazd in primul rand este
aceastd dimensiune spirituald a gandului impreund cu orien-
tarea sufletului uman citre lumea spirituald, Aristotel isi
asumd sarcina de a face din gand un instrument de cunoastere
a tuturor domeniilor existentei. Asa se face ca lui si scolii sale
(numitd Lykeion, de la lykos=lup, se pare cd era situatd langa
templul lui Apollon Lykeios) ii datoram intemeierea multor
discipline stiintifice: istoria filosofiei, fizica generald,
biologia, botanica, etica, politica, arheologia, istoria literard,
filologia, gramatica, retorica etc. Pentru a determina insa
legitatile din aceste domenii era necesar ca insusi domeniul
gandirii sa fie luat in stdpanirea gandului. Aristotel
intemeiazd logica, una dintre cele mai inalte infdptuiri
omenesti, pentru care va rimane mereu in memoria si in
sufletul celor care iubesc viata de gandire. Ce a insemnat
intemeierea logicii pentru marele filosof din Stagira ne spune
cate ceva el insusi la sfarsitul Organon-ului:

n afard de acestea, dacd in retoricd exista un material numeros si
vechi, in silogisticid nu exista mai tnainte absolut nimic vrednic de
citat; de aceea cercetirile noastre ne-au luat mult timp si ne-au costat
multd osteneald. Deci, dacd, in urma examindrii aminuntite, vi se
pare, tindnd seama de situatia teoriei la inceput, ci expunerea noastri
poate sta alituri de toate celelalte tratate stiintifice dezvoltate
traditional, vd ramane voud tuturor, adicd tuturor celor care ati
urmdrit lectiile mele, si fiti tngaduitori fatd de lipsurile cercetdrii si
sd ardtati o vie multumire pentru toate descoperirile ei.” (Respin-
gerile sofistice ,34,184b.)

Odata cu Aristotel, viata gandului este impinsd mult spre
abstractiune. Asa cum remarca Dumitru Isac, textul aristotelic,
,atunci cand il avem intr-o redactare nealteratd, e sensibil mai
aproape de noi, mai cerebral, mai usor de urmarit si de inteles,
mai egal”’. Putem presupune deci cd in ce priveste structura
sufleteascd, Filosoful (cum aveau sd il numeascd scolasticii si
comentatorii arabi) nu doar cd era diferit de Platon, dar isi
depasea cu mult propria epoci. ,In el se imbina in mod fericit
profunzimea analiticd cu puterea de sintezd, gustul cercetarii
amanuntului cu inclinatia puternica spre generalizare si
formulare de legi. In el intalnim, deopotrivéd, savantul care se

documenteazd pana la capat cu date si fapte, dar si inteligenta
care vrea sd inteleagd, sd explice, sa sistematizeze totul.”*°

Spre deosebire de Platon, Aristotel acorda intreaga impor-
tantd lumii sensibile. Metoda aristotelica de cercetare pleaca
de la observarea faptelor, de la experienta senzoriald, pentru
a urca, pe calea rationamentului, la adevarurile eterne.
(Goethe compara aristotelismul cu o piramida cu varful in
inaltul cerului, iar platonismul cu o flacard care tagneste
direct spre cer.) Platonismul e interesat in special de ordinea
eternd a lumii ideilor, ordine pe care lumea simturilor o
reflectd in mod imperfect. Si, pentru ca in aceastd lume a
simturilor schimbarea echivaleaza cu o indepartare de
ordinea inceputului, de armonia originara - vazuta drept cea
mai bund posibild -, el considera cd orice shimbare e in mod
necesar o schimbare spre rdu. Aristotel, dimpotriva,
apreciaza schimbarea, in masura in care o vede drept
actualizare a unor noi posibilitati, mai ales a unor posibilitati
mai elevate. Astfel, unirea sufletului cu trupul este necesara
pentru destinatia suprasensibild a primului, pentru cd in
felul acesta dobandeste el individualizarea. Nu mai suntem
deci in paradigma pitagoreic-platoniciand in care trupul e
vdzut ca temnita a sufletului (soma = trup, sema = temnitd),
si viata in trup drept prilej pentru suflet de a deveni impur.
Lumea si viata dobandesc sensuri noi.

Existd logicieni moderni, e.g. Russell, care considerd cd orice
om din zilele noastre , dornic sa invete logica si-ar irosi timpul
dacd s-ar apuca sa-1 citeascd pe Aristotel”!. E drept cg, de la
Frege incoace, teoria silogisticd aristotelica este un domeniu
al logicii predicatelor. Iar daca ne uitdm la aplicatiile multiple
ale logicii simbolice - cum ar fi realizarea de circuite
electronice, ciberneticd, automatizari, programare -, intelegem
ce vrea sd spund Russell. (Judecand impartial lucrurile,
logicianul englez datoreaza multe lui Aristotel. Antipatia sa
e la fel de nelalocul ei ca si a lui Bacon.) Totusi, pe langa
observatia ca logica simbolicd are ca surse logica aristotelica
si matematica, trebuie spus cd, in traditia scolii peripatetice,
predarea logicii se ficea in asa fel incat se simtea inca legatura
vietii de gandire cu principiul lumii, cu Logosul. Cum spune
Anton Dumitriu, ,logica lui Aristotel lipsitd de ontologie sau
de forma-idee nu este logica lui Aristotel”™2.

S-a spus despre Fizica lui Aristotel cd este deja o metafizicd®.
Adevarul este ca lumea Filosofului nu este nici pe departe
lumea pe care a impus-o epocii noastre materialismul
stiintelor. Ceea ce Stagiritul numeste ,materie prima” (prote
hyle) este ceva necreat si etern aflat la limita dintre fiinta si
nefiintd, este doar potentialitate de a fi. Din aceastd
potentialitate purd (dynamis) in conjunctie cu contrariile
prime (v. Gh. Paxino, ,Lumea elementelor si metamorfoze
ale ei in prezent”, Antroposofia, nr.3/2012.) iau nastere cele
patru elemente. De aici incolo avem de-a face cu materia
existentului individual (teleutaia hyle). Dar ceea ce face
trecerea de la potentd la act, ceea ce face deci sd existe cutare
sau cutare lucru individual este Ideea (eidos). Ca sinonime
pentru eidos, Aristotel foloseste morphe (forma), to ti esti
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(ceea ce este), to ti en einai (acel ceva care face ca ceva sd fie
cutare sau cutare), to catholou (universalul).

Separatia (chorismos) dintre Idei si lucrurile individuale este
ceea ce reproseazd Aristotel doctrinei platoniciene.
Hilemorfismul aristotelic considera cd tot ceea ce face parte
din lumea naturii este un produs dintre materie si forma-
idee.

Traditional, logica aristotelica se numeste si logica formala.
Anton Dumitriu aratd ca aceasta se intelege in doud moduri:
1., obiectul ei il constituie formele inteligibile ale lucrurilor si
nu lucrurile”si 2. ,face abstractie de materia individualizatd in
care se Incorporeazd ideea”!.

De-a lungul timpului, sintagma ,logica formald” si-a pierdut
sensul aristotelic, atributul ,formald” ajungand sa ddinuie
pentru motivul cd disciplina respectiva studiaza formele
Qandirii independent de materia la care se aplicd.

,De aici si pani la a spune ci logica formald studiazi formele golite de
orice continut nu mai era decit un pas, si logicienii l-au fiicut.

Logica formald aristotelicid nu se ocupd cu forme goale, vide de orice
continut, dimpotrivd, ele sunt cele mai pline de continut, deoarece
cuprind esenta tuturor lucrurilor. Degenerarea ideii de logicd
formald o vom urmidri de-a lungul evolutiei pand in timpul
nostru... "

Viata filosoficd in Antichitatea greaca parcurge in linii mari
principalele situatii posibile ale raportérii la lume prin gand,
cum ar fi prefigurarea materialismului prin Democrit, unde
lumea nu mai are nimic sufletesc-spiritual, gandul fiind
reflectarea palida a lucrurilor compuse din atomi;
neoplatonismul lui Plotin - conceptia ca dincolo de gand este
o realitate spirituald mai inaltd; relativismul sofistilor - totul
este iluzie si aparentd, deci cauta sa ai aparentele de parte ta
(Gorgias); scepticismul - convingerea cd nu putem
determina adevarul prin gandire (desi scepticii ar fi tagaduit
si asta); existd si astdzi destui oameni care vdd in gandire un
fel de moara care macind in gol.

Atunci cand expunerea istoricd inainteaza, vine momentul
in care ajungem sa vorbim de gandirea crestind. Dacd
judecdm insa dincolo de formal si conventional putem s
vedem elemente crestine si mai inainte, e.g. Evanghelia dupa
Ioan incepe cu ,,En arché en ho Logos”. De fapt, Rudolf Steiner
ne spune cd aceastd maturizare care face sufletul capabil sd
fie treaz in gandire trebuie pusd in legdturd cu apropierea
interventiei lui Christos-Logos in istoria Pamantului, fapta
a carei intreagd importantd pentru destinul fiecarui om,
pentru incercarea sa de a deveni o individualitate liberd ni
se va revela de-a lungul multor vieti, intrucat avem nevoie
sa mai ,crestem” in ce priveste capacitatile de cunoastere
pentru a o putea cuprinde. Ceea ce ne intereseaza deci acum
si Intotdeauna este gandirea justd, gandirea sdndtoasd,
corectd. Aceasta este adevdrata gandire crestind, situata
dincolo de conventii si dogme, dincolo de particularitatile
culturii locale. Mesajul ei este universal, ea se adreseaza
tuturor oamenilor, asemenea iubirii lui Christos.

Academia din Gondishapur si arabismul

La 380 de ani de la Jertfa lui Christos pe Golgotha, crestinis-
mul devenea religie obligatorie in Imperiul roman. In anul
529, impdratul lustinian interzicea predarea filosofiei
grecesti in imperiu, ceea ce a avut drept consecinta ca elitele
culturale ale Greciei au fost obligate sa-si gaseasca un loc sub
soare in care viata si activitatea lor sa poatd continua. in
Persia acelor timpuri, in Gondishapur, au gasit o civilizatie
infloritoare, dar era o altd lume, cu alte impulsuri, cu alte
nazuinte. Filosofilor greci li s-au alaturat invatatii nestorieni,
persecutati in Imperiul bizantin, dar si intelepti din India si
China.

Pentru Platon, filosofia este arta in care faptuirea si scopul
faptuirii sunt coincidente, toate celelalte le facem in vederea
a ceva, filosofia o facem pentru ea insdsi, pentru ca in aceastd
indeletnicire este un bine in sine. Dacd pentru marii
reprezentanti ai Scolii din Atena scopul filosofdrii este
contemplarea, cunoasterea dezinteresatd, pentru arabi a sti
nu mai inseamnd a contempla, ci a face. Cunoasterea are
valoare prin faptul cd ne permite sd stdpanim legile naturii,
sd schimbam lumea in folosul propriu. Ca urmare este firesc
ca 0 asemenea pozitie sa dezvolte spiritul experimental:

., Spiritul savantilor lumii arabe ...a orientat stiinfa spre o formd
noud, aceea a unei stiinte operatorii, prim germen al unei stiinte
de laborator.”®

Ca metode de cercetare, bazate pe observatie si experiment,
centrul academic era foarte avansat pentru acel timp.
Orientarea cdtre empiric, cdtre cunoasterea legilor naturii in

Aristotel
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sensul in care se facea la Gondishapur, Europa avea sd o
cunoascd abia un mileniu mai tarziu, in sec. XV,XVI. Acest
avant epistemic avea sd fie insa domolit in anul 636, cand
orasul este cucerit de musulmani.

Ceea ce ne intereseaza sa observam in cadrul acestor randuri
se referd strict la destinul ideilor. Astfel ca putem constata
cd printr-o hotarare a cuiva este intrerupta o traditie de
gandire de peste noud secole. Predarea logicii nu s-a mai
facut niciodatd ca in traditia scolii aristotelice. S-a pierdut
intelegerea pentru relatia ei cu Logosul.

De pildd, Albertus Magnus observa cd logica are doua parti:
prima ne invatd principiile prin care cunoastem definitia
lucrurilor si esentele lor; a doua ne invata principiile prin
care se demonstreazd adevarul si falsul propozitiilor. , Dar
prima din aceste parti sau nu ne-a fost transmisa de cei vechi
sau nu a ajuns pand la noi; de asemenea, aceastd parte, spun
Avicenna si Al-Farabi, nu a parvenit la arabi”.’” Anton
Dumitriu pune in legiturd aceastd afirmatie cu impartirea
invdtaturilor lui Aristotel in exoterice si ,acroatice”
(nedestinate publicrii). In prima categorie intrau retorica,
arta de a argumenta si stiinta politica, in a doua, fizica si
probleme de logicd mai subtile. Aceasta ar fi, spune el,
explicatia faptului ca logica, inteleasa ca intuitie intelectuala
a principiilor si a esentelor, a disparut din logica arabd si
occidentald. Fapt care constituie inceputul sau premisa
transformdrii acestei stiinte ,intr-un sistem de scheme ale
rationamentului in logica matematicd actuald”.

Cultura araba se dezvolta in sec. al IX-lea si al X-lea in tdri
cu traditii culturale extrem de vechi: Persia si Siria.
Aristotelismul a prins foarte bine in aceste spatii in care
structura sufleteascd a omului era orientatd citre abstrac-
tiune. In secolele al VII-lea si al VIII-lea au fost traduse multe
opere aristotelice in limba siriacd, iar arabii au luat
cunostintd de ele prin intermediul sirienilor. In fine, pe
aceastd cale ocolitd, doctrina aristotelicd patrunde in
Occident in sec. al XIII-lea. Marii filosofi ai medievalitatii
islamice au dezvoltat insd aceastd filosofie in maniera
proprie, au fost, asadar, mai mult decat simpli transmitatori
sau comentatori. In cultura europeand patrunde deci un
tezaur cultural care i apartinea de drept. Era insd un
aristotelism arabizat, adica prezentat in nuantd materialista
si dezvoltat intr-un sens mai abstract.

Datorita activitatii filosofice a marilor scolastici (Albertus
Magnus, Thoma d’Aquino), cultura occidentald a fost ferita
o vreme de aceste influente materialiste. Mai mult, prin
faptul cd elementele averroiste, care erau neconforme
dogmelor bisericesti, au fost respinse si aristotelismul
integrat in gandirea crestind a fost evitata situatia aparitiei
unei rupturi intre credintd si cunoastere.

Cearta universaliilor

Dincolo de ,,accidentele” istoriei care, asa cum am vazut, au
condus la pierderea unor elemente traditionale importante
ale aristotelismului, la premisele filosofice ale Evului Mediu,
Rudolf Steiner spune cé trebuie sd mai addugam ceva.

In Antichitatea greacd, gandul era o trdire vie, avea aceeasi
tarie, aceeasi ,consistentd” cu perceptia. ,Cugetdtorul
Antichititii avea senzatia ci gandul i-ar fi daruit.”* In perioada
medievald, configuratia sufleteasca a omului se schimbd. Forta
Eului se manifestd in asa fel in sufletul ganditorului
medieval, incat poate spune: ,Eu sunt cel care formeaza
gandul.” Acest fenomen trebuie privit in analogie cu ceea ce
a insemnat in Antichitate dezvoltarea facultatilor de gandire
in detrimentul trairii sufletesti a imaginii. El a insemnat
inaintarea cu o noud treaptd in procesul individualizarii, dar
si 0 accentuare a gradului de separatie la nivel sufletesc-
spiritual intre om si lume. Una nu se putea face fara cealalta.

Omul se simte acum singur cu gandurile sale care, prin
pierderea caracterului inspirativ, si-au pierdut, pentru el,
legatura cu lumea. Ca atare, devine legitima intrebarea
privitoare la ideile generale (universalii): , Au ele o existenta
reald, alta decat aceea care tine de lumea mea interioard, de
subiectivitatea mea?”

Pentru nominalism, ideile generale nu corespund niciunei
realitati, sunt creatii subiective, numai lucrurile individuale
sunt reale. Formula lui Avicenna, a arabilor, in general, era
cd ,intelectul produce universalitatea in lucruri”?. (Marx
afirmd, pe bund dreptate, cd nominalismul ar fi ,prima
expresie a materialismului”.)

Prin pozitiile filosofilor realisti insd s-a reusit apararea
conceptiei care sustine originea spirituald a gandului,
capacitatea sa de a fi purtator de continut spiritual. Si acest
obiectiv trebuie vdzut ca o sarcina spirituald importanta pe
care scolastica medievala o indeplineste.

Procesul de individualizare, evolutia Eului uman avea sa
continue insd cu necesitate pe un fdgas care ducea inevitabil
la materialism, la instrdinarea maxima a omului de originile
sale spirituale, intr-un cuvéant, la ceea ce putem vietui si astazi.
Problema era ca exista tendinta ca impulsurile materialiste sa
fie introduse mai devreme decét ar fi fost cazul.

Epoca moderna

Odatd cu Renasterea putem observa cd omul, dintr-o
constientd sporitd, incepe sa se raporteze altfel la lume si la
el insusi, manifestand mai multd independenta. Gandul este
simtit si mai clar ca produs al constientei de sine. El apartine
subiectivitatii, iar acestei subiectivitati i se opune lumea. in
aceste conditii, despre lume mai pot da marturie doar
simturile.
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Ne aflam la momentul istoric in care se face trecerea de la
conceptiile in care spiritual-sufletescul este prezent, astfel
incat omul se poate simti integrat cu fiinta sa lduntrica in
ansamblul lumii, la conceptiile care exclud din imaginea
despre lume tot ceea ce tine de spiritual-sufletesc. Daca pana
acum faptele experientei senzoriale erau interpretate
conform cu o conceptie teoretici nediscutabild, admisa
a priori, acum se face trecerea cdtre extrema cealaltd, unde
gdsim e.g. pozitivismul - avem faptele, dar nu mai avem
repere spirituale pentru interpretarea lor. In primul caz se
mergea uneori pand la negarea evidentei empirice, in al
doilea, avem de-a face cu negarea permanentd a
suprasensibilului.

Sub aspect metodologic, teoriilor care, in general, postuleaza
mentinerea la nivelul faptelor (pozitiviste) am putea sa le
gdsim originea la Galilei sau Francis Bacon. Daca Galilei
respinge rationamentele formaliste, sterile ale scolasticii si
afirma necesitatea sprijinirii teoriei pe datele experientei,
Bacon, pe langa imprejurarea cd a ldsat posteritatii imaginea
unui om stapanit de dorinta de putere si onoruri, a mai avut
si ambitia de a infdptui ,,0 mare operad stiintificd, o reforma
a stiintei - instauratio magna -, prin stabilirea unei metode
noi de cercetare, prin efectuarea unor experienfe in stil mare,
care necesitau mari mijloace banesti”%. In paradigma sa
»cunoastere”=, putere”: ,stiinta omului e mdsura puterii
sale”?!, ceea ce ne permite sd remarcim o congruentd de
atitudine fatd de cunoastere intre Bacon si invatatii arabi.

Galilei, desi are o atitudine antiscolasticd, doreste si
precizeze cd aceasta nu inseamnd cd e si antiaristotelic:
, Vreau sda ma eliberez de o astfel de pata (cdci asa o consider)
si sd ardt cd in gandirea mea sunt admiratorul unui om atat
de mare cum e Aristotel”?. In schimb, Bacon nu ezitd si-1
numeasca pe filosoful grec , cel mai mare impostor al tuturor
vremurilor”, ,hot norocos al stiintei”, , pessimus sophista” etc.

Daca in sec. XVI, XVII Bacon, probabil din prudentd, concede la
a da ,credintei ce e al credintei”, pentru ca mai apoi sa poata
linistit sd-si vada de ale sale, in vremurile mai noi putem observa
ca apar personalitati cu inzestrare intelectuald de exceptie, care
au contributii importante la progresul stiintelor, dar care se
straduiesc sd steargd din constienta umanitatii orice urma de
idee care ar putea sd facd referire la originile sale divin-spirituale.
Putem sa ne referim la Stephen Hawking, pe care il vedem nu
doar incercand si, probabil, reusind sa demonstreze ca fizica
teoreticd actuald nu are in niciun caz nevoie de ideea de
Dumnezeu, dar si echivaland credintele religioase cu superstitia.

De asemenea, am putea mentiona si atitudinea antime-
tafizicd a lui Russell, pentru care, dat fiind, spune el, ca ideea
de cauzalitate este abstrasid din observarea lucrurilor
naturale, este nejustificat sd punem problema unei cauze a
lumii. De altfel, el si Wittgenstein au inspirat pozitivismul
logic care, impreuna cu filosofia analiticd, si-au propus sa
facd ordine in abstractiuni, eliminand din filosofie, pe motiv
cd nu au sens, expresiile metafizice. Pentru Russell, lumea

obiectivd inseamna lumea fizicii, atomii situati dincolo de
perceptii (care sunt produse de organismul nostru) si legile
logico-matematice.

Sd compardm, spre exemplu, universul Big-bangului cu
lumea neoplatonicienilor de la Chartres, unde natura era
vdzutd ca organism, ca manifestare a unei fiinte suprasen-
sibile, unde avem ideile ca modele eterne ale lucrurilor, unde
avem fizica aristotelicd, cosmogonia si cosmologia din
Timaios-ul lui Platon. Vom putea sesiza, poate nu doar la
nivel abstract, ce inseamna diferenta dintre o conceptie
asupra lumii din care spiritual-sufletescul a fost cu
desdvarsire exclus si una care este expresia unor vechi
traditii spirituale. Omul se simte si mai izolat, si chiar exclus
in esentialitatea lui dintr-o lume in care este vorba doar de
legi ale naturii si atat.

Filosofia libertdtii

Dupad aceastd scurtd incursiune in istoria ideilor, in care am
urmat firul cdlduzitor al lui Rudolf Steiner, la care am
incercat sda addugam documentarea din literatura de
specialitate, devine mai usor sd observdm care este
insemndtatea operei sale filosofice.

Titlul principalei lucrdri - Filosofia libertitii - se intelege in
trei moduri. Mai intai ne arata care este drumul de urmat
pentru a ne elibera din izolarea la care am ajuns in lumea
materiei si a abstractiunilor, in al doilea rand aratd ca acest
drum duce citre gasirea fundamentului moral al
individualitatii libere, in al treilea rand studierea cartii este
un exercitiu spiritual, in sensul ca ajutd la realizarea
idealului etic platonician (asa cum am ardtat mai sus). Acel
»Nimic nu trece peste mine” al lui Max Stirner trebuie realizat
in propriul suflet, ca o conditie a libertatii interioare.

Subtitlul aceleiasi lucrari, Rezultate sufletesti ale unor observatii
dupd metodele stiinfelor naturii, aratd ca drumul Eului
omenesc cdtre regdsirea divin-spiritualului din lume se face
cu ajutorul facultatilor de cunoastere dezvoltate in epoca
moderna prin studiul naturii, in deplina claritate si
constientd. Este trist ca in cadrul unei traditii culturale de
inalt nivel, cum este cea europeand, a fost impiedicatad
dezvoltarea unui crestinism pe mdsurd, care sa defineasca
adevarata spiritualitate a acestei culturi. Ca urmare a locului
lasat liber datorita incremenirii in illo tempore a Bisericilor
traditionale, au iesit la rampa spiritualitdti orientale
decadente sau crestinisme de sorginte americand, curente
care nu au nici in clin, nici in maneca cu ceea ce trebuie s&
fie claritatea conceptuald - o achizitie pentru care s-a platit
pretul unor milenii de evolutie.

Mai departe, in prefata (editia din 1918) se spune ca primul
scop al cercetdrii este determinarea unei conceptii despre om
care sd fie fundament pentru tot ceea ce inseamnad experienta
umand: ,daci existi o posibilitate de a considera in aga fel fiinta



Antroposofia / 14

Studii si interpretari

umand, tncit aceastd considerare si se dovedeascd a fi temelie
pentru oricare altd considerare care il intdmpind pe om prin triire
sau stiintd...”. Al doilea, se refera la insdsi problema libertatii.

Cele doud probleme vor fi tratate in asa fel incat nu va fi dat
un raspuns pur teoretic, care sd rdmand in cdrti ca o poveste
frumoasa, ci va fi indicat un domeniu al vietii sufletesti in
care pot fi ficute experiente concrete.

Mai intéi va fi indicatd prima experienta suprasensibila. Prin
procedee deductive se aratd cd, desi izolat de naturd, omul,
chiar si in fiinta sa interioard, a luat ceva cu sine din ansamblul
de care s-a despartit. Este necesar deci sa descopere in el insusi
ceva care este mai mult decat propria subiectivitate: , Trebuie
sd ajungem la un punct in care sid ne putem spune: Aici nu mai
suntem doar «eu», aici am ajuns la ceva ce este mai mult decit
«eu».”® Acel ceva este Fiinta gandirii, aceeasi in toti oamenii.
Ea trece neobservatd, intrucat in constienta nu avem niciodata
gandirea ca proces, ci obiectul gandirii. Ea este dincolo de
subiectivitate si obiectivitate, pentru cd este temei al lor. Este
~experienta superioara din cadrul experientei”, este forta
universald care se manifestd in constienta subiectiva si nu
trebuie confundata cu gandurile si reprezentdrile care sunt
rezultatul acestui proces plin de viata.

Mai departe, in analiza actului de cunoastere suntem condusi
sd observam ca nedeterminatul pur al perceptiei nu constituie
o realitate in sine, ci abia prin addugarea determinarii ideatice
formeazd cu adevdrat o realitate. Gandul nu este deci
reprezentarea subiectivd a cuiva despre un obiect exterior, ci
este el insusi un aspect obiectiv al lumii. Facem astfel cunostintd
cu Fiinta gandirii ca Logos.

Din acest motiv, devine evident ca scopurile cercetdrii, pe
care le aminteam mai sus, au fost indeplinite. Filosofia
libertdtii oferda un fundament ideatic cunoasterii, trdirii
religioase, si, asa cum ardtam in articolul precedent, faptuirii
libere si trdirii artistice.

Ne oprim aici cu discursul despre Filosofia libertitii pentru ca
cel mai bine despre sine vorbeste ea insdsi si ce are de spus
fiecarui om ar putea fi cea mai frumoasd experienta a vietii.

Incheiere

In introducere la Principiul antropic, lucrare aparuta anul
trecut (Ed. Tracus Arte), Ioan Buduca scrie urmatoarele:

»Lucrurile insele nu se vor dezvalui niciodatd in lumina intimitatii lor
daci gindirea nu se gindeste mai intdi pe sine ca fenomen originar si
daci gindirea nu este gAnditd ca fiind anterioard lucrurilor si origine
spirituald a lor - iatd revolutia copernicand, cu adevdrat fenome-
nologicd, din inima antroposofiei.[...]

Revolutia copernicand adusd de Steiner in lumina istoriei si a
istoriei gandirii este urmdtoarea: fiinta ratiunii are trup, iar acest
trup al ei este cosmogonic si antropogonic.”

Din cele discutate aici se degajd ideea cd Eul uman parcurge
un drum evolutiv in care, pentru dobandirea si fortificarea
constientei de sine, a fost necesar sa trdiascd izolarea de
ansamblul lumii spirituale in lumea fizic-senzoriald. Pentru
prezent si viitor se pune problema reintegrarii experientei
spirituale in constienta Eului. Asa cum opera aristotelicd a
fost, ca sd zicem asa, o paine de mancat pentru atatea veacuri
pand cand gandirea logic-conceptuald a devenit, in cele din
urmd, un bun comun al umanitatii, tot asa avem acum
antroposofia, o cunoastere care se adreseaza unor forte pe
care, deocamdatd, nu le avem. Pentru drumul care ne std in
fatd si pentru ceea ce avem de facut, este necesar ca acest
lucru s fie constientizat de cat mai multi oameni.
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,,Ce ne doare?”

Agota Sarkézy

Traducere: Sanda Dale

Acest material cuprinde fragmente extrase din articole prezentate in revista Academiei maghiare de Arta NAPUT

(Drumul Soarelui).

,Arta nu poate abandona omul. Fiecare operd de arta
trebuie sd se bazeze pe o dragoste profunda fatd de
umanitate. Fiecare lucrare artisticd trebuie sd puna
intrebarea: Ce ne doare? $i pe tdaramul artei aceastd
intrebare trebuie s3 fie urmatad de alta, si anume: Care
sunt cdile prin care continutul spiritual se poate manifesta
in artd? Mai bine zis, cum putem gasi relatia dintre
continutul spiritual si instrumentul senzorial al expresiei
in artd? Cum pot forma, culoarea si compozitia sd fie
vehicule pentru spiritual? Atunci cand simt empatie fata
de semenul meu in spirit, cum pot sd dau o forma vizibila
acestui sentiment? Este evident ca doar arta organicd,
bazatd pe estetica goetheanistd poate reprezenta funda-
mentul noii arte crestine. Iar primul pas catre acest scop
este re-trezirea citre imaginatia care merge dicolo de
limitele fanteziilor individuale.” (Zoltan Do&brontei,
pictor, conducitor al Academiei de Arta NAPUT)

»~Dupd multiple initiative artistice, Academia de Arta
NAPUT a fost fondati de pictorul Zoltan Dobrontei,
artistul plastic ceramist Zsolt Jozsef Simon si Agnes
Zsok. Academia a fost infiintatd in Ungaria in 2007, la o
sutd de ani dupa ce Rudolf Steiner a anuntat impulsul

sdu artistic. Numele Academiei (Drumul Soarelui)
semnificd traiectoria Soarelui pe ecliptica sa. Prin
alegerea acestui nume fondatorii nu au vrut doar sa se
conecteze cu lumina, ci si, in mod spiritual particular, cu
artistul maghiar de la inceputul secolului, Tivadar
Kosztka Csontvéri. Aceastd Academie este prima si
deocamdatd singura institutie artisticd din Ungaria care
ofera educatie artistica bazata pe principii antroposofice,
ca activitate principald prin intermediul unui program
care dureazad trei ani. Studiul teoriei culorii bazat pe
operele lui ].W. Goethe si Rudolf Steiner este un element
important al curriculei, dar se studiaza si subiecte legate
de stiintele naturale (fragmente din catalogul de
expozitie al Academiei NAPUT - Goetheanum, 2012).

Mediul in care trdim zi de zi este subiectul sau punctul de
plecare al perceptiei senzoriale si al observarii multidimen-
sionale a naturii, dar studentii si profesorii cauta surse de
inspiratie, de asemenea, in spiritual. Aceasta are ca rezultat
o comunitate artistica bazatd pe cercetare in care fiecare isi
poate descoperi abilitatile si capacitatile latente. Lucrarile
de artd create aici arata in ce directii si cat de departe au
ajuns participantii. Temele si motivele alese impreund sunt
prelucrate individual, dar participantii reflecteaza si
asupra muncii celorlalti.” (Dr. Zsuzsa Mesterhazi, lider al
Societatii Antroposofice din Ungaria.)

Scopul Academiei de Artd este de a stabili o pregatire
artisticd noua si moderna bazatd pe stiinta spirituala data
de Rudolf Steiner, de a realiza in oameni armonia intre
ADEVAR, FRUMOS si BINE. ADEVARUL ne va arita
faptele lui Ahriman si Lucifer in viata artistica si istorie.
Ne poate da incredere in dezvoltare. Puterea FRUMU-
SETII ne va da curajul sd continuam procesul de creatie
pe Pamant. Ne poate da incredere in realitatea fortelor
creatoare. Puterea BINELUI ne va aduce sacrificiul de
sine pentru a insufla o viatd noua comunitatilor si grupu-
rilor de creatie. Ne poate da incredere in demnitatea
umana. Asadar, scopul pe termen lung al Academiei este
sd creeze un institut liber sprijinit de o comunitate reald,
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care este capabild sd creeze armonie intre ADEVAR,
FRUMOS si BINE.

Scopul pregatirii studentilor este de a crea un schimb
intre conceptul antroposofic asupra naturii si arta. In acest
scop este nevoie sa stabilim un concept natural viu. In
viitor, Academia NAPUT isi propune si foloseasci
rezultatele muncii sale in viata sociald prin expozitii,
dezbateri publice, discutii, pedagogie, munca terapeutica.

Academia organizeaza in mod regulat programe artistice pe
perioada estivala. In aceastd vard, Academia de Arts NAPUT
va organiza prima tabara internationald pentru adulti intre
4 si 11 august, in Ungaria, sub titlul: ,Ce exista si ce este
posibil, sau este arta capabild sd prezinte o imagine reald a
fiintei umane?” Mai multe informatii despre noi si despre
tabdra de vara gdsiti la adresa web www .naputasok.hu si la
adresa de e-mail naputasok@gmail.com.

MEMORANDUM

Catre artistii care lucreaza pe baze antroposofice
Lumea subsenzoriald a patruns pana pe scena artisticd, dar majoritatea sufletelor omenesti se afld incd in stadiul de
visare caracteristic secolului al XIX-lea. Aroganta si lipsa de sinceritate a artistilor creeaza o legatura goala si
impersonald intre oameni. Fiecare se straduie sd creeze ceva bun, dar de fapt a fost creat raul.
Dupa perioada de divizare a Europei, aceastd scindare apare acum in sufletele omenesti. Are o putere dramatica de
polarizare si divizare. Te trimite inapoi catre ridicolul plin de bucurie egoista sau te impinge catre tehnologie, care-ti
exploateaza viata. Legea si legislatia sunt in slujba acestor procese.
Puterea magica a distractiei, banilor si tehnologiei creeazad sub noi un abis. Un abis intre idei si bani, initiativa si
faptd, intre cel care creeaza si cel care percepe, intre Est si Vest, si in cele din urma intre oameni.
Europa: mii de cortine de fier in suflete.
In aceste circumstante Arta nu poate si-si poarte singura de grijd. Trebuie si ducem un rizboi de independents, al
carui scop este salvarea sufletului omenesc.
Arta este locul unde are loc transformarea. Este un loc misterios unde fortele extreme pot fi echilibrate si transformate.
Fortele care vin din cer si din adancuri, din stanga si din dreapta, din Est si Vest, de la capete inteligente si de la
puteri de vointd active, din lumea financiard si din lumea spirituald, din trecut si din viitor, trebuie transformate
prin fiinta umana.
Dacd acest lucru nu se va intimpla, oamenii se vor imbolnavi iar societatea va suferi catastrofe.
Ce trebuie sa facem? Trebuie sd credm comunitati cat de repede posibil, deoarece Arta nu poate exista decat in
comunitate. Oamenii vor muri daca nu-si vor putea oferi capacitatile celorlalti, iar comunitatile se vor atrofia daca
nu vor putea integra aceste abilitati.

Arta de a picta ar trebui sa se realizeze in comunitati. Arta poate primi o noua viata doar acolo unde o comunitate
isi foloseste cunostintele rezultate in urma cercetarilor individuale.

Studiile lui Rudolf Steiner asupra culorilor ar trebui utilizate in aceste comunitéti, deoarece nu existd o noud artd a
picturii fara ele. Ar trebui inteles faptul ca folosirea culorilor intunecate si luminoase creeaza o posibilitate de
echilibrare vindecéitoare.

Perceperea corectd a Artei ar trebui cultivatd in mod sacru in aceste comunitati. Arta ar trebui conectatd la Misterii.
Sarcina noastra este de a intdri si cultiva Mijlocul. Inima, care bate pentru Adevar, va aduce o noua viatd si abilitatea
de vindecare.

Zoltan Dobrontei
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Reflectii asupra conferintelor sustinute
de catre Peter Selg si Sergej O. Prokofieff,

la 30 martie 2012

Thomas O'Keefe

|. Toleranta sau lipsa de iubire?

in conferinta din cadrul Adunarii Generale din acest an,
de la Dornach, Peter Selg a pomenit o carte aparuta de
curand, in care Rudolf Steiner este descris ca ,, ganditor
si conferentiar bulimic”. Selg indreapta atentia asupra
,tacutei tolerdri si recunoasteri [din partea antropo-
sofilor] a unor asemenea biografii”, si concluzioneaza:
»Lipseste curajul de a identifica si de a judeca spiritul
minciunii, psihopatologicul. Lipseste curajul de a-1 apara
pe Rudolf Steiner”.!

La citirea acestor griji ale lui Selg mi-am amintit cum am
dat peste urmatoarele randuri din anul 1920. In acel timp,
cativa membri paseau cu vointa binevoitoare si sentimente
facatoare de pace in intdimpinarea unor oameni care, cu
putin inainte, l-au defdimat pe Rudolf Steiner si
Antroposofia. Rudolf Steiner s-a simtit indatorat sa
raspunda unei asemenea situatii, la sfarsitul unei conferinte:

,Astizi nu le este permis oamenilor sd incheie compromisuri
cu cei care lucreazi itn acest fel cu calomnia. Cici nu putem
argumenta zicdnd: Trebuie sd fim binevoitori cu toti oamenii —
Iubire citre toti oamenii! - [ubire pentru astfel de oameni
tnseamnd, tn primul rand, lipsd de iubire pentru cel ce este
calomniat. Este vorba insd de a sti ce sd facem cu iubirea,
incotro s-o tndreptam. Cici a iubi rdutatea nu va mai putea

conduce niciodatd la insindtosirea omenirii,”?

Aceasta aratd ca Rudolf Steiner, conform relatiei sale
profund christice cu lumea, considerd necesar a iesi, me-
reu si mereu, cu fermitate in intimpinarea neadevarului.
Asa cum ne dezviluie pasajul citat mai sus, aceastd ravna
lucifericd de a castiga simpatia, prezentd la unii dintre
invatdceii sdi, il indurereaza pe Rudolf Steiner, céci acest
sentiment, in esentd, are la baza lipsa de curaj - curajul

de a intampina realitatea. Lipsa de curaj, mascata prin
rationalizare, uneori denumita in mod fals , toleranta”,
este de fapt lipsad de iubire fata de cel ce este calomniat.

In Scrisoare citre membri din 10 februarie 1924, intitulati
~Relatia membrilor cu Societatea”, gdsim aceastd cunoas-
tere exprimatd inca o datd de catre Rudolf Steiner:

, Daci cineva vrea sd fie doar membru ticut, i se poate infelege
exprimarea: Eu nu md pot ingriji de cele ce afirmd adversarii
despre Societate. Aceasta inceteazd imediat cind cineva se
hotdrdste si depdseascd cercul participdrii tacute. Atunci chiar
ii revine sarcina de a se ingriji de adversari si de a apdra, in
Antroposofie si in Societate, ceea ce este in ele, in mod just, de
apdarat. [...]"

»Dar tocmai pentru cd, pentru membrii activi, creste in mod
natural din insdsi fiinta Antroposofiei raza responsa-
bilitatilor, acest lucru trebuie luat cat se poate de in
serios. [...] O asemenea personalitate va trebui sd fie departe
de a spune: nu tmi trezeste interesul atunci cind Antroposofia
si purtdtorii ei sunt pusi intr-o lumind falsd sau chiar
calomniati de citre opozanti.”®

Cum intAmpindm noi astdzi acest serios si indreptatit apel
din partea lui Rudolf Steiner? Sau, asa cum a formulat
Peter Selg: ,Cum stam noi in fafa lui Rudolf Steiner?*

Il. Relativism: noul Nominalism

Ar fi de folos sa chibzuim asupra intrebarii lui Peter Selg
astfel: ,Cum ar fi reactionat dominicanii, [...] dacad Toma
din Aquino ar fi fost descris intr-un asemenea mod?”®

Cu ajutorul unei asemenea intrebari putem incepe sa con-
stientizam cat de mult ne-am indepdrtat de iubirea de
adevdr, printr-un anumit fel modern de a gandi, ce tinde
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spre Relativism - aceasta fiind conceptia care lasa ca tot ce
este observat prin prisma personald s fie in egald masura
adevdrat, cu implicatia ca adevarul absolut nu exista. La
prima vedere, o asemenea perspectivd ne poate da
impresia de a fi progresistd, cici ea aduce cu sine apanajul
de a depdsi, din punct de vedere moral, purul
Dogmatism. Acesta reprezintd un al doilea nivel important
al gandirii, care are meritul de a recunoaste valoarea
perspectivei individuale.

Cu toate acestea, aceastad conceptie despre lume nu ofera
fundamentul pe care pot fi construite judeciti despre lume.
Construirea de judecati despre lume este un pas sandtos
in dezvoltarea Eului si lipsa de orientare relativistad
actioneaza, atat timp cat nu este depdsitd prin activitate
interioard, ca fortd coruptivd asupra Eului® Cu toate
acestea, Relativismul este ispititor, cdci are un efect plicut:
cand simfim - chiar si doar in mod inconstient - ca nu
putem emite in mod real judecati adevarate despre lume,
atunci nu avem nici fundamentul pentru a ne asuma
responsabilitatea si pentru a pdsi in intdmpinarea unei nedreptiti
triite. Conceptia relativistd despre lume actioneaza ca un
mijloc care anesteziaza prezenta de spirit morala sanatoasa,
pe care Rudolf Steiner o considera ca facultate existentiala
a reprezentantilor Antroposofiei, asa cum se exprima in
Scrisoare ciatre membri, citatd mai sus.

Chiar daca Relativismul reprezintd un pas inainte fata de
Dogmatism, aceasta conceptie nu este mai matura fata de
cealaltd, decat cum ar fi un tanar fata de un copil. Pentru
a ne apropia de idealul antroposofic de gandire avem de
facut un al treilea pas, care reprezintd o continuare si
dezvoltare a Realismului lui Toma din Aquino.”

Precum am descris mai sus, Relativismul modern poate
sd se considere tolerant in relatie cu toate celelalte con-
ceptii. In sensul in care este folosit astdzi, cuvantul ,,tole-
rant” reprezintd cel mai adesea o camuflare binevoitoare
a faptului cd de fapt nu avem un punct de vedere definit
si, In principiu, avem deficit de convingere morala si
credem cd o asemenea convingere morald nu poate fi
argumentatd. Datoritd acestei lipse de facultati de a ne
construi convingeri morale putem incepe a considera
compasiunea mai presus de adevar, sufletescul mai presus
de spiritual, si putem incepe, chiar si in mod inconstient,
sd ne dorim a evita pura straduintd inspre adevdr - asa cum,
tot in mod natural, dorim sd evitdm stdrile conflictuale.
Dintr-o asemenea atitudine se naste pdrerea ca orice
criticd este nesdnatoasa si antisociala si cd, in locul ei, ar
trebui sa cultivdm asa-numita , toleranta”.

Toleranta adevdratd nu numai cd acceptd alte perspective, ci
include si straduinfa inspre adevdr prin critica unei asemenea
alte perspective. Cu alte cuvinte, toleranta adevarata
trebuie sd tolereze nu doar compasiunea, ci si capacitatea

de discerndmant, care aduce cu sine, prin insasi natura
sa, o anume calitate sdandtoasd antipaticd. Acesta este
singurul fel de toleranta care este indreptatita omului
modern si care implicd dezvoltarea Eului - o toleranta
care nu este influentatd de al patrulea Conciliu ecumenic
din anul 869, ceea ce inseamnd cd nu este o toleranta
care isi propune ca tel doar cultivarea armoniei sufletesti,
ci o toleranta care include si strdduinta spirituald inspre
adevr.

Relativismul timpului prezent este o continuare a strans
inruditei conceptii nominaliste, acea conceptie medievala
care std in opozitie cu Realismul lui Toma din Aquino.
Realismul trdieste gandurile si ideile ca fiind spiritual
reale; Nominalismul le trdieste ca pure constructe de care
ne servim doar pentru a descrie fenomenele singulare.
Asa, de pildd, Nominalismul va afirma cd nu exista o
realitate spirituald corespunzatoare idealului curajului:
este vorba de un simplu cuvant, ceva creat artificial. Mai
mult, ar exista in oameni doar momente individuale cu
impulsuri care, pe baza unei asemandri perceptibile, le
numim ,curajoase”. Astfel, Nominalismul este in esenta
sa negare a spiritului si Materialism. Relativismul este,
dintr-un anumit punct de vedere chiar mai rau de atat,
caci sustindtorii lui nu se mai ingrijesc nici macar de
adevdr, acesta fiind eliminat prin condamnarea sa la o
existentd subiectivd. Nominalismul simte cel putin
convingerea cd ideile nu au o realitate spirituald;
Relativismul se complace cu gandul cd o anume idee
poate fi realitate spirituald, fiind dependentd de perspectivi,
si ramane la acest stadiu. Este deosebit de greu de a obtine
ceva intr-o convorbire cu un relativist, cdci, desi aparent
confirma toate celelalte pareri, convingerea sa - sau poate
voinfa sa - ramane luciferic de lipsitd de consecinte.
Trebuie intr-adevar sa incepem cu treapta de a-1 convinge
cd adevarul are caracter de realitate si cd o afirmatie
adevdrata implica faptul ca afirmatia opusd nu este
adeviratd.

Mai este demn de addugat faptul ca Relativismul ofera o
mascare eficientd a Autoritarismului. Aceasta se datoreaza
faptului cd, asa cum am descris mai sus, intalnind o persoana
care actioneazd conform conceptiei relativiste, putem
dobandi impresia cd suntem intelesi de catre aceasta, dar,
in realitate, relativistul raméane nereceptiv pentru orice
argumentare - el insusi crezand, inainte de toate, ca nu exista
un adevdr spre care meritd sd ne straduim. Ca urmare,
relativistul poate afirma cd orice perspectivd este
indreptatitd, el insusi va actiona urmand doar propriul punct
de vedere, nestanjenit de argumentele cautdtoare de adevar.
Nu exista o reprezentare mai capabild a reda in imagine o
asemenea atitudine decat imaginea plastica a lui Lucifer in
Reprezentantul Omenirii al lui Rudolf Steiner, in care organele
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urechii lui Lucifer cresc, construind un invelig care il
impresoard si il separa de lume.

Aceia a cdror gandire a cazut prada Relativismului pot
fi inclinati sa considere un om, care dintr-o convingere
morald bine fundamentata construieste judecati, ca fiind
un dogmatic. Aceasta se datoreazd faptului ca un
relativist va resimti orice fel de judecati negativi ca
dogma. In mod ironic, relativistul nu se judeca pe sine
nici pentru faptul de a emite judeciti pozitive lipsite de
criterii, nici pentru faptul de a-i judeca negativ pe cei care
detin o convingere morala: anume, cd el insusi nu are
datoria de a judeca, ci de a practica toleranta iubitoare.

Trdim un atac nevertical asupra lui Rudolf Steiner ca
realitate moral-spirituald (Realism), sau doar ca o inexactd,
in fine, doar o insignifiantd combinatie de cuvinte si
simtaminte (Nominalism) - sau chiar ca o, alta perspectiva
interesantd”
privinta, de a reabilita acea recunoastere a realitdtii moral-
spirituale a gandurilor si, prin aceasta, de a actiona contra
fortei distructive a unor asemenea interpretdri gresite.
Aceastd sarcind este parte a drumului modern de scolire
antroposofic, asa cum l-a descris Rudolf Steiner in Cum se

dobindesc cunostinte despre lumile superioare?:

(Relativism)? Sarcina noastra este, in aceasta

n sufletesc si in lumea gindurilor actioneazd sentimente si
ganduri unele asupra altora aidoma obiectelor senzoriale tn lumea
fizicd. Atdt timp cdt cineva nu e strabdtut tn mod viu de aceasti
constienfd nu va crede cd un gand gresit pe care 1l are actioneazi
asupra altor ganduri care vivifiazd lumea gandurilor atdt de
catastrofal, ca un glonte slobozit tntdmplitor asupra obiectelor
fizice pe care le intdlneste in cale. In Stiinta ocultd putem
progresa doar dacd acordam gandurilor si sentimentelor proprii
tot atdta atentie cit propriilor pasi in lumea fizicd."

O urmare onestd a drumului de scolire antroposofic are
a servi insasi ca metoda la invingerea resturilor atat ale
Relativismului cat si ale Nominalismului.

Aici ajunsi, meritd atrasd atentia asupra muncii temeinice
a lui Daniel Hindes, care si-a asumat sarcina, in spatiul
de vorbire englez, de a corecta distorsiondrile aduse
operei si fiintei lui Rudolf Steiner, prin pagina de web
www.DefendingSteiner.com. Faptul cd s-a scurs aproape
un secol de la cuvintele scrise de Rudolf Steiner in
Scrisoare cdtre membri citatd mai sus - cuvinte strabatute
de spiritul Realismului - nu il impiedicd pe Hindes sa
considere chemarea lor, si astazi, ca fiind relevanta.

[ll. Este Rudolf Steiner voit?

Preluarea ,Gandului Michaelic”, care, de la Congresul de Criciun, sti in
plenitudinea sa in fata noastrd, care se reveleazd in ritmurile cosmice-

omenesti ale Meditatiei Pietrei Fundamentale [...], a-l prelua nu numai in

inima si in sufletul nostru, ci lisandu-1 sd actioneze pand in faptele noastre,
pentru a deveni esoteric, aceasta este astizi sarcina fundamentald a fiecirui
Antroposof. De aceasta depinde destinul noilor Misterii, iar aceasta

inseamnd: destinul Tntregii culturi omenesti."’

Sergej O. Prokofieff, 1982

Asa cum aratd articolul ce rezuma conferinta sa!, Sergej
Prokofieff are curajul de a se exprima cu claritate asupra
raportdrii bolndvicioase a Societdtii Antroposofice la
Rudolf Steiner: ,Si insofeste [Rudolf Steiner] aceastd
Societate, dacd aceasti Societate voieste acest lucru! In primul
rand trebuie voit acest lucru aici in Goetheanum.” Astazi
putem intreba cu indreptatire deplina: Este acest lucru
voit?

in sens larg, ne putem intreba dacd nu sunt unii dintre
noi chiar multumiti de faptul ca prezenta lui Rudolf
Steiner nu mai este eminentd. Nu ne este mai comoda
posibilitatea de a ldsa in relaxare simtul responsabilitatii
serioase - nepresand constant cu intrebarea: In ce masura
corespundem marilor si solemnelor sarcini pe care
Rudolf Steiner le-a incredintat fiecaruia dintre noi? La
inceputuri nu a fost posibil sa evitim prezenta in con-
stientd a acestei responsabilitati, cdci Rudolf Steiner era
aici si el o mentinea prin insdsi prezenta sa. Mai tarziu,
acei care l-au trdit in plan pamantesc au putut servi ca
sustindtori ai memoriei. Astdzi, cind rdman doar foarte
putini oameni ce au avut o relatie personala cu Rudolf
Steiner, ne este usor sd construim o Pseudo-Antroposofie
care este golitd de seriozitatea esotericd - aceasta insem-
nand o Antroposofie care se distanteaza de impulsul
Congresului de Craciun din 1923. Ca rezultat al acestei
tendinte antiesoterice ne cade astazi usor, ca membri activi,
sd ne spunem noud Insine: , Nu imi trezeste interesul faptul
cid Antroposofia si purtitorul ei sunt pusi intr-o lumind falsd sau
chiar dezonorati de citre opozanfi.”'?

Ce ar insemna insd sd ludm in serios perspectiva oferita
de Prokofieff in al sdu apel? Incotro s-ar dezvolta a
noastrd Societate Antroposoficd dacd noi am gandi si
actiona in acest fel si, prin faptul cid noi voim aceasta, Rudolf
Steiner ar putea intra intr-o relatie vie cu Societatea? - ,,caci,
fiindca fiinta noastrd adevéaratd este in lumea spirituald,
ne este [Rudolf Steiner] si mai aproape, doar sd voim sa
mergem pe acest drum.”"

Pe de altd parte, ce avertisment spre trezire ar trdi fiecare
dintre noi, cdci Rudolf Steiner spiritual este totusi prezent si
el suporta mai departe consecinta faptelor noastre in numele
Antroposofiei? In definitiv, Rudolf Steiner a deplans, inci
in viata fiind, faptul ,,ca de fapt exact despre acest factor se
reflecteazd prea putin“* - aceasta insemnand despre
»ingrozitoarele lovituri” pe care el le-a primit ca rezultat al
aspiratiilor noastre personale, si in privinta cdrora noi
insine ne amagim ca ar fi impersonale. Nu am simti fiecare
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dintre noi, dacd am reflecta temeinic asupra acestui fapt,
intr-un mod cu totul nou, greutatea responsabilitatii
noastre ca antroposofi? Intr-adevir, Rudolf Steiner
constatd cu aceeasi ocazie: ,$i vedeti dumneavoastrd, voi
trebuie totusi, daca vreti sa conlucrati in sens adevérat [...]
la ceea ce Miscarea Antroposofica a devenit prin Congresul
de Craciun, sa patrundeti in aceste ganduri intelegand ce
inseamnd a rdspunde pentru Miscarea Antroposoficd in
fata lumii spirituale.”*®

Din 1982 incoace, Sergej Prokofieff a publicat o serie de
lucrari®®, in centrul cdrora std importanta Congresului de
Craciun din 1923 pentru viitorul Miscarii Antroposofice,
precum si sarcinile ce rezultd din acest congres, pe care
Rudolf Steiner ni le-a incredintat spre realizare. In timpul
Congresului de Craciun, ura indreptatd impotriva Antro-
posofiei - asa cum s-a manifestat ea cu un an mai inainte
prin atacul asupra primului Goetheanum - a fost transfor-
matd, prin fapta de jertfa a lui Rudolf Steiner, in posi-
bilitatea de a conlucra intr-un mod si mai intens cu bunele
puteri spirituale. Contrar multiplelor greutdti care existau
in acel timp in cadrul Societatii, Rudolf Steiner creeaza -
asa cum Prokofieff ne aminteste prin conferinta sustinuta
in luna martie - ,,[din pura iubire], in cadrul Congresului
de Créaciun, Piatra Fundamentala a Iubirii [...], ca Piatra
Fundamentald a unei noi comunitati omenesti”.’” Avem
de-a face cu un eveniment esoteric monumental, eveni-
ment pe care Rudolf Steiner insusi il descrie ca , inceput al
Réspantiei Timpurilor Cosmice”.!$

Si cu toate acestea, continud Prokofieff, si astdzi este
reprezentatd pdrerea cd Rudolf Steiner ar fi vorbit des-
chis despre esecul Congresului de Craciun. Prin remarca
urmdtoare, cd la 28 martie 1925 au fost primiti in
Clasa 1 a Scolii Superioare Libere, pe baza semnaturii
personale a lui Rudolf Steiner, inca treisprezece
membri’, Prokofieff face evident faptul ,cd nu avem
[nevoie] sa ne bazam pe zvonuri”.

inasa conferintd, Prokofieff repeta ceea ce el dezviluie
mereu, ca rezultat al cercetarii spirituale, in cartile sale:
»~Rudolf Steiner, acest om in care adevar si personalitate
realizaserd o unitate, a intrupat fidelitatea fatd de bunele
puteri spirituale si aceasta a luat-o cu sine in lumea
spirituald”. Aceasta inseamnd cd moartea lui Rudolf
Steiner a fost implinirea unei promisiuni pe care el o
facuse lumii spirituale prin Congresul de Craciun si ca
intregul balast karmic al membrilor Societatii - si, mai cu
seamd, al incapacitatii lor de a se implica in mod activ si cu
intelegere esoterici®® - a cdzut cu o forta insuportabila
asupra lui Rudolf Steiner.

Citand ,, Imnul Fidelitatii Michaelice”, pe care Rudolf
Steiner l-a dat in Viena in anul 1923, Prokofieff ne
aminteste idealul de slujire michaelicd a lui Rudolf

Steiner: , cand vi ganditi cd omul poate sd stea cu tirie de
stancd pe ceva ce el a putut si-l inteleagd ca fiind spiritual
victorios, poate sd stea cu asemenea tdrie incit nu se lasd
desprins nici cand lumea exterioard se opune cu foarte multd
vehementd, atunci puteti dobandi o reprezentare despre ceea
ce Forta Michaelica, Fiinta Michaelicd vrea de la oameni, cici
doar atunci puteti avea o pdarere despre ceea ce inseamnd marea
tncredere tn Spirit.”* Prin cei treizeci de ani de munci ce
evidentiazd semnificatia Congresului de Craciun,
incercand a aduce claritate si intelegere in dilema noastra
antroposoficd, putem recunoaste in Sergej Prokofieff o
inaltd straduinta inspre Fidelitatea Michaelica.

Cat de adanc pretuia Rudolf Steiner insusi Congresul de
Crdciun, ne devine clar prin modul intim in care el, in
urmatorul an si jumatate pana la moarta sa, ne vorbeste
mereu si mereu despre acest eveniment (mai cu seama
in cursul conferintelor despre karma):

., Cind veti gandi la acest Congres de Criciun va trebui si vd
spuneti voud ingivi: Aici a fost ceva prezent, ceva ce a venit din
tnsdsi lumea spirituald. A fost ficutd Tncercarea de a rasturna
fiinta juridicd si de a ldsa spiritualul sd stralumineze prin
fiecare faptd singulard ce a fost realizatd. [...] Deci, totul
depinde de a gdsi posibilitatea de a ne preocupa intens de acest
Congres de Criciun, de striduinta de a-i prelua in mod real
continutul.”?

Peste acestea, este demnd de atentie intensitatea cu care
Rudolf Steiner anticipa necesitatea de a reliefa viitorilor
antroposofi ceea ce ne vine in intimpinare prin Congresul
de Criciun. In Scrisoare citre membri din 13 iulie 1924,
Rudolf Steiner precizeaza cum Congresul de Craciun
intentioneaza ,a atentiona cu putere” asupra responsa-
bilitatii , voitilor membri activi”, asupra responsabilitatii
de a ne pdstra intr-o inaltd mdasurd integritatea si, de
asemenea, de a fi capabili a mijloci intre oamenii cautatori
si Stiinta Initiatilor:

., Cine intelege in mod just acest Congres va continua aceste
indicatii, pand cind o suficientd infelegere a acestuia va putea
aduce Societitii sarcini noi.”?

Cine dintre noi ar putea nega faptul cd Societatea noastra
Antroposoficd are astdzi nevoie imediatd tocmai de
aceste noi sarcini si posibilitati?

La 30 martie 2012 - ziua cand se implineau optzeci si
sapte de ani de la decesul lui Rudolf Steiner - Sergej
Prokofieff a exprimat aceste lucruri in mod public, totusi,
mai importantd este fapta insasi. In actul realizat, el
exprima o propunere cdatre membri, aceea de a ne hotari
ca Societate sd privim cu responsabilitate esotericd inspre
Congresul de Craciun si de a reinnoi hotdrarea de a
implini responsabilitatile pe care Rudolf Steiner ni le-a
incredintat, preluand Gandul Michaelic pana in actiunile
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noastre. intr-o exprimare pe care eu o pot caracteriza ca
exemplu rar de Fidelitate Michaelicd, el a vorbit cu sim-
pla onestitate despre actuala boala spirituald a Societatii
si propune ca solutie un drum de solidaritate spirituala
cu fiinta lui Rudolf Steiner. Rdmane de vazut in ce
masurd alti membri activi, prin colaborarea lor directd la
innoirea spirituald a integritdtii Societatii Antroposofice,
vor aduce un rdspuns acestei fapte.

Arlesheim, Elvetia, iunie 2012

Traducere de Monica Heredeu, februarie 2013, dupa

exemplarul in limba englezd publicat in Deepening
Anthroposophy, Issue 2 / 2012 (initiative.rda@gmail.com) si
dupa versiunea in limba germand de Natascha Neisecke,
publicata in Ein Nachrichtenblatt, Initiative Entwicklungsrichtung

Anthroposophie nr. 22 / 2012 (initiative.e.a@gmail.com).

Note

! Citat dupa raportul Iui Roland Tiischer despre conferinta lui
Peter Selg din cadrul Adunarii Generale a Societatii Antro-
posofice Generale, 2012 (vezi Ein Nachrichtenblatt, Initiative
8/2012
(initiative.e.a@gmail.com), p. 3). Un autoreferat al conferintei

Entwicklungsrichtung Anthroposophie nr.

se gaseste in P. Selg, Die Identitit der Allgemeinen Anthroposo-
phischen Gesellschaft [Identitatea Societitii Antroposofice Generale],
Editura Institut Ita Wegman, 2012, pp. 63 si urmdtoarele.

2 Rudolf Steiner, GA 196, 17.1.1920.

3 Rudolf Steiner, Die Konstitution der Allgemeinen Anthropo-
Freien Hochschule  fiir

Geisteswissenschaft [Constitutia Societatii Antroposofice Generale si

sophischen  Gesellschaft und der
a Scolii Superioare Libere pentru Stiinta Spiritului], GA 260a,
pp- 48-49 (accentudri de T. O.).

4Vezi remarca 1.
5 Ibidem.

¢ Vezi articolul cuprinzétor al lui Jonael Schickler (1976-2002)
cu titlul Death and Life in Modern Thinking [Moarte si inviere in
gandirea moderni], publicat in The Golden Blade: Trumpet to the
Morn, Issue 53/ 2001. Acesta cuprinde o analizd a divizarii
filosofiei contemporane in curentul analitic si curentul
postmodern, ambele negand realitatea Eului si, in consecinta,
apreciazd judecitile morale ca fiind inconsecvente. Acest articol
realizeaza o punte intre lumea antroposofica si cea academica.
Poate fi gdsit si in Deepening Anthroposophy, Issue 2.1 / 2013

(initiative.rda@gmail.com).

7 Aspecte importante cu privire la aceastd temd sunt descrise de
Thomas Meyer in lucrarea biografica: Rudolf Steiners , eigenste
Mission”.

8Rudolf Steiner face adesea referiri la acest Conciliu ecumenic

care amputeazd tragic cunoasterea de sine a fiintei umane si

ale carui urmari actioneaza in mod vast pana in ziua de azi. El
decreteaza cd spiritul omenesc nu existd, exista doar trupul si

sufletul, acesta din urméa avand unele proprietati ,spirituale”.

° Rudolf Steiner, Wie erlangt man Erkenntnisse der hoheren Welten?
[Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile superioare?] GA 10,
Dornach, 1992, p. 47 (accentudri de T. O.).

10 Sergej O. Prokofieff, Rudolf Steiner und die Grundlegung der
neuen Mysterien [Rudolf Steiner si fundamentarea noilor Misterii],
Stuttgart, 1982, cap. 7, p. 392.

" Raport de Gerlinde Schultz despre conferinta lui Sergej O.
Prokofieff la Adunarea Generald a Societdtii Antroposofice
Generale, 2012 (vezi Ein Nachrichtenblatt, Initiative Entwicklungs-
richtung Anthroposophie nr. 8/2012 (initiative.e.a@gmail.com),

pp- 7 si urmdtoarele).
12 Rudolf Steiner, GA 260a (vezi nota 3).

' Ein  Nachrichtenblatt, Initiative
Anthroposophie nr. 8/2012 (initiative.e.a@gmail.com), vezi

nota 11.

Entwicklungsrichtung

4 Rudolf Steiner, GA 261, 3.5.1924.
15 Ibidem.

16 De remarcat sunt: Sergej O. Prokofieff, Rudolf Steiner und die
Grundlegung der neuen Mysterien, Stuttgart,1982 si Menschen
médgen es horen, Das Mysterium der Weihnachtstagung [Fie ca

oamenii sa audd. Misteriul Congresului de Criciun], Stuttgart, 2002.

17 Sergej O. Prokofieff, Wie stehen wir heute vor Rudolf Steiner?
[Cum stam noi astazi in fata lui Rudolf Steiner?], Arlesheim, 2012,
pp- 25-26.

18 Rudolf Steiner, GA 260, 1.1.1924.

¥ Vezi nota 17, p. 43; documente corespunzétoare pot fi gdsite
si in Sergej O. Prokofieff, Peter Selg, Die Weihnachtstagung und
die Begriindung der neuen Mysterien [Congresul de Criciun si

fundamentarea noilor Misterii], Arlesheim, 2011.

? De studiat, pentru tema , intelegerii esoterice”, articolul meu
,Esoterisches Verstiandnis als schiitzende Kraft” [Tn;elegerea
esotericd ca fortd protectoare], din Ein Nachrichtenblatt
nr.16/2012, Initiative Entwicklungsrichtung Anthroposophie
(initiative.e.a@gmail.com), editie engleza in Deepening
Anthroposophy, Issue 2/2012 (initiative.rda@gmail.com) si Peter
Selg, Wie stehen wir heute vor Rudolf Steiner? [Cum stim noi astizi
in fata Iui Rudolf Steiner?], comentariu la cartea cu acelasi titlu,
de Sergej O. Prokofieff, publicat in Das Goetheanum nr. 39-40,

29.9.2012.
21 Rudolf Steiner, GA 223, 28.9.1923.

22 Rudolf Steiner, GA 260a, pp. 92 si urmétoarele (accentudri de
T.0.).

% Rudolf Steiner, GA 260a, 13.7.1924, p. 83 (accentudri de T. O.).
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Evenimente

Evenimente interne si internationale

Sanda Dale

Imaginatie — inspiratie —
intuitie, cu Dirk Kruse

Poarta initierii, cu Agenor
Crisan, la Timisoara

Educatia religioasa, cu
Monica Culda, la
Timisoara

Simpozion de Paste la
Bucuresti

Evenimente cu
Peter Selg si Adunarea
Generala, la Bucuresti

Simpozion de Clasa la
Oradea

Un nou an, un nou inceput. Tar pentru revista noastrd, un an de la nastere, cu articole
frumoase, colaboratori minunati si uneori neasteptati. Felicitari si multumiri tuturor
celor care s-au implicat, cu trup, suflet sau spirit, de departe sau indeaproape in ceea
ce pand la urma reprezintd, am putea spune, o imagine a Societéatii Antroposofice
din Roménia. Asa cum este ea.

Urmand seriei de seminarii deschise in octombrie la Bucuresti si Cluj-Napoca, intre 1-3
februarie a avut loc la Bucuresti o a doua intalnire de lucru pe tema , Cunoasterea
spiritului timpului si al poporului prin imaginatie - inspiratie - intuitie”, sub indru-
marea lui Dirk Kruse. S-au desfasurat exercitii bazate pe experiente cu arta, cultura,
natura, istoria si obiceiurile romanesti, faicandu-se comparatii cu simptome ale Spiritului
timpului ultimelor decenii. Toate acestea au fost sustinute si de o conferinta pe
descrisa in mod special asa-numita ,,constienta asupra imprejurimilor”. Duminica au
fost prezentate in multe imagini , Intamplari spirituale si experiente ale secolului XX”.
Urmatoarea intalnire va avea loc intre 5-7 aprilie la Bucuresti.

O alta serie de intalniri continua si la Timisoara. Sub indrumarea afectuasad a lui
Agenor Crisan, timisorenii au continuat aprofundarea studiului celei dintai drame-
misteriu scrisd de Rudolf Steiner - Poarta initierii (Intermezzo si ultimele patru
tablouri). Astfel, in perioada 8-10 februarie a avut loc cea de a patra editie a simpo-
zionului dedicat aprofundarii dramelor-misteriu. Duminicd, 10 februarie, s-au abordat
anumite elemente din dramad, in contextul Scolii superioare de stiinta a spiritului.

Tot in Timisoara, cei interesati de tema educatiei religioase a copilului au fost invitati
in data de 5 februarie sa participe la conferinta sustinuta de Monica Culda, pedagog
Waldorf si preot in Comunitatea Crestinilor din Viena. Prelegerea a fost urmata de
intrebari si discutii libere.

In perioada imediat urmatoare va avea loc Simpozionul national de Paste organizat
de S.A.R. la Bucuresti intre 29-31 martie. Un eveniment mult asteptat este intalnirea
cu Peter Selg, pe 19-20 aprilie, avand tema , Christian Rosenkreutz si misiunea
Antroposofiei”, iar simbata 20 aprilie va avea loc Adunarea Generald pentru anul 2013
a Societdtii Antroposofice din
Romania. Ambele evenimente se
vor desfidsura la Casa Rudolf Steiner
din Bucuresti.

La Oradea se va continua seria sim-
pozioanelor ocazionate de aprofun-
darea lectiilor de clasa cu cea de-a
treia intalnire, intre 24-26 mai, unde
sunt invitati lectorii si membrii de

clasa.
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Arta biografica — arta devenirii

fiintei umane

Camelia Oprea

Imaginea fiintei umane este legatd pe de-o parte de deve-
nire, pe de altd parte, in toate etapele vietii presimtim un
arhetip al Omului, arhetip care vine cdtre noi dinspre
viitor, ca o imagine ideald, calduzitoare. A contempla
Omul in devenire, intdlnind totodatd unicitatea indi-
vidului - acesta este un aspect a ceea ce se numeste Arta
biografica sau lucru biografic.

In fiecare moment al vietii sale, omul isi traieste roadele
trecutului si pune semintele viitorului. Orice criza,
eveniment, intalnire reprezinta aceasta confluenta intre
trecutul si viitorul individualitdtii umane. Karma lunara,
cea care determind cu necesitate fiinta umana sa-si
compenseze actele, se intalneste necontenit cu posibili-
tatea karmei solare, cu libertatea creatoare de nou.
Biografia umana poate fi vdzutd ca fiind aceasta suc-
cesiune de momente in timp, momente in care se intal-
neste mereu trecutul - ceea ce a fost vietuit, a prins
formd, si viitorul - posibilul, sansa, schimbarea.

Omul care se apleacd asupra biografiei sale ajunge sa
perceapd in spatele tuturor manifestarilor exterioare ale
vietii sale legitatile spirituale si cele karmice care l-au
guvernat pand in prezent. Totodatd, presimtind realitatea
mai Inaltd care sta in spatele destinului sdu, omul se
intalneste cu ceea ce-1 cheama din viitor, cu misiunea sa.

Decizia de a ma uita astfel la viata mea, de a intelege
sensul mai inalt al destinului, este mai mult decat o
decizie dictatd de crizd, durere, neputintd, boald, ci
asumarea curajoasa, liberd, ca sunt responsabil sd ma
intalnesc, in momentul prezent, cu rezultatul a ceea ce
am facut, dar si cu chemarea celui care vrea sd deving,
din mine. Iar acest punct de intalnire intre Trecut si
Viitor, intre ceea ce moare si ceea ce se naste, este un
punct al Nimicului, al Golului, al Nonspatiului, Nontim-
pului. Ai nevoie de curaj michaelic sa ramai suspendat
intre lumi si sd privesti asemenea lui Ianus in doud
directii polare. Iar in acest punct ca varful unui ac, Eul

uman alege liber sa se invinga pe sine si apoi sa lase sa
se intample ceea ce candva, in sanul lumilor spirituale,
si-a propus sd indeplineascd impreuna cu tot Cosmosul.
Acest moment al alegerii apartine in intregime doar
omului. El e lasat liber, nimeni nu poate intra in acest
spatiu al libertatii sale.

Asadar, a te apropia de propria biografie, asa cum o
propune munca biograficd bazata pe stiinta spiritului,
presupune a te intalni constient cu ceea ce omul isi pro-
pune inainte de nastere sd aduca pe Pamant ca misiune.
Fiecare individ poarta in sine in acelasi timp unicitatea
sa si germenul arhetipului Omului. Toti avem aceasta
misiune, de a ldsa sd creascd in noi, cei individuali, ceea
ce std ca imagine cosmica - Omul. Dar aceastd misiune
personald nu ne priveste doar individual, ci priveste si
Omenirea. Misiunea fiecdruia se leagd de misiunea
tuturor. Ceea ce fac eu pe acest Pamant e unic, caci urma
pasului meu este unicd. Dar unicitatea mea isi are sensul

doar in cadrul intregului din care face parte - Omenirea.
Astfel, a intra in legdturd constientd cu misiunea
personald inseamnd a intra in legatura constientd cu
Omenirea si misiunea Omenirii, a trdi faptul cd eu sunt
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parte a unui Tntreg ce ma cuprinde, dar care, in acelasi
timp, nu poate exista fard mine si menirea mea. Fiecare
moment din biografia mea este o intalnire intre trecutul si
viitorul personale, dar si un moment in Biografia Omenirii.
Sentimentul apartenentei la Fiinta Omenirii ne umple de
curaj si de entuziasm, ne dd speranta ca orice clipd este
purtdtoare de posibilitatea constientizarii si vindecarii
trecutului si a intAlnirii libere cu menirea noastra.

O abordare a lucrului asupra propriei biografii este ceea
ce noi numim Arta biografica, din perspectiva faptului
cd in orice moment al vietii participam mai mult sau mai
putin constient la un act de creatie - cel al propriei noas-
tre viefi.

Putem deveni artisti pe mdsurd ce cuprindem cu intele-
gerea atat intunericul cat si lumina din fiinta noastra, iar
atelierul nostru de creatie devine Momentul Prezent.
Atunci putem spune asemenea lui Brancusi: [ atelierul meu
am creat ca un zeu, am poruncit ca un rege, am muncit ca un rob.

Astfel, orice eveniment din biografia noastra am alege sa
lucram, ne vom intalni cu cei care am fost si cei care vom
fi. Pe de o parte, trecutul se vindeca si se elibereaza,
integrandu-si rodul in existenta noastra, pe de altd parte
se deschid noile cdi care ne conduc spre a ne implini

menirea de oameni aldturi de ceilalti.

Corabia care ne duce in aceasta cildtorie de descoperire
este INTREBAREA scrisa sau rostitd. Aceastd Intrebare
reprezintd lanterna care ne conduce in peisajul vietii
noastre, care ne lumineaza aspecte pand acum necunos-
cute sau uitate demult. Aceastd Arta a Intrebarii presu-
pune insa si o capacitate speciald de ASCULTARE din
partea celui care insoteste procesul si caldtoria de desco-
perire. Doar ascultarea fard judecatd, plind de compa-
siune (compdtimire - patimire impreuna cu), a consilie-
rului-insotitor face posibild aparitia adevaratei Intrebari
care deschide portile nebanuite ale sufletului. Cu cat
intrebarea este mai altruistd, mai izvoratd din Iubire
pentru omul din fata ta, cu atat ea, intrebarea, devine mai
izbdvitoare.

Intrebarea din Tubire devine poarti spre tiramuri neba-
nuite, spre o intalnire profunda cu Fiinta noastra interioara
adevdratd, cu Eu sunt-ul, care ne vorbeste direct si pe care
il trdim acum plenar. Aceasta experientd este punctul cen-
tral din procesul cildtoriei interioare prin Arta biografica.
Odata ajunsi in centrul Fiintei noastre descoperim ca
suntem mai mult decat cel de zi cu zi, cd suntem unici in
propria umanitate si ca noi avem ceva de dat lumii thapoi
acum, dupd ce ne-am cunoscut aceastd proprie umanitate,
iar darul nostru este de neinlocuit, cici fiecare om conteaza
la fel de mult in urzirea universala.

In acest context, asa-numitul consilier nu este altceva

decéat un companion de drum, un artist al Intrebarii, care,
uneori, asemenea lui Parsifal, poate sa-i dea celuilalt
unealta potrivitd pentru opera pe care o sdavarseste in
Momentul Prezent al Intalnirii. Prin deschidere, 13sare
deoparte si compasiune se poate crea Spatiul dintre,
Spatiul Sfant, spatiul dincolo de spatiu, in care o alta
Realitate prinde contur, o realitate suprapersonald sau
transpersonald, cum ar spune psihologiile mai noi.

Doar in acest Spatiu Sfant si Moment Prezent poate avea
loc Vindecarea, Eliberarea, Transmutatia, intalnirea, de
fapt Moartea si Invierea. Omul acesta nou care se naste
poate crea si un Pdmant nou, o culturd noud, un viitor
nou. incepe astfel un alt drum in care ne construim,
credm, co-credm. Este un drum al devenirii constient
asumate, devenire trdita insa cu bucurie si in relatie cu
Cosmosul. Fiecare act al tdu devine astfel o caramida
libera si necesard la temelia Lumii.

A-ti privi biografie ca manifestare a unei Biografii
arhetipale, in cadrul careia tu ai de indeplinit o sarcina
pe care ti-o asumi din libertate si pe care o implinesti din
iubire pentru Fiinta cdreia tu insuti ii apartii, aceasta
reprezintd o cale izvorata din sursele stiintei spiritului,
din Antroposofie, o cale de cunoastere de Sine prin
intelegerea propriei biografii.

N.R. In Romania isi desfisoard activitatea mai multe
grupe de consilieri biografici (Bucuresti, Timisoara, Cluj-
Napoca). In articolul de fatd s-au prezentat fotografii de
la seminariile sustinute la centrul Alma Sophia de cétre
grupul din Bucuresti, format din Camelia Oprea,
Sebastian Stanculescu, Anca si Valentin Barbu. Pentru
seminarii si consiliere gasiti detalii pe adresa web:
Www.consonante.ro.
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| 4. Schimbul si regularizarea

In viata de zi cu zi, productia si consumul nu se supra-
pun cu acuratete. Nu este posibil sa cultivi cantitatea
exactd de morcovi necesara intr-un an. Ca s procedezi
astfel, ar fi necesard o lista completd a nevoilor, precum
si angajamentele de cumpdrare din partea consumatorilor.
De asemenea, ar fi necesard conformarea completd a
naturii in livrarea produselor in acord cu planificarea
umand. Insa natura nu se va conforma niciodata. De ce
ar proceda asa? Si cum as putea spune in 1 ianuarie daca
voi avea nevoie de morcovi in 15 iunie? De ce as proceda
astfel? in viata concretd, trebuie sa lucram cu compo-
nente si estimari. Aceasta este sarcina distributiei. Lasate
in seama lor, productia si consumul vor fi intotdeauna
in dezacord una cu cealaltd. Distributia nu este chiar
cuvantul potrivit spre a fi utilizat; un cuvant mai potrivit
ar fi ,schimbul”.

Am incercat sd ardt cum miscarea dinspre productie
catre consum determind procesul economic, il pune in
miscare, il fiinteazd. Am incercat sd ardt cum oamenii,
prin natura lor, apartin de lumile naturii si spiritului,
lumi care oglindesc una in cealaltd procesul neincetat al
existentei de aducere la viata (infiintare) si de degradare
(desfiintare). Traind in echilibrul dintre productie si
consum, suntem condusi cand spre domeniul naturii,
cand spre domeniul spiritului, producand nu doar
bunuri, ci si capital. In centrul acestui proces se situeaza
un alt proces - cel al schimbului. Schimbul este unul
dintre cele mai importante concepte economice. Este
esenta economicului. Marile intinderi si orizonturile
indepdrtate ale vietii economice tintesc cétre si se
intalnesc in schimb. Schimbul este rafinarea absoluta a
economicului si are loc in momentul cAnd omul rezolva
dihotomia pe care a creat-o intre spirit si natura.

Schimbul este o miscare alternativd. Schimbul este acolo
unde productia intalneste/satisface consumul, acolo
unde se renuntd la capital - cu alte cuvinte, este punctul
din procesul economic unde, din productie, apar acele
valori care se intorc sa asigure productia pe mai departe.
Asemenea inimii din organismul uman, schimbul este
determinat de cadtre intregul proces economic; fiind
ndscut din economic pentru economic, este regulatorul
vietii economice. Cunoasterea precisa a naturii schim-
bului va conduce la procese regulatoare juste, in locul
actiunilor simpliste de manipulare din exterior.

Unde gasim in fiinta omeneasca principiul de baza al
schimbului - mediul de schimb? Am vadzut cum produc-
tia apare prin oameni, din cauza spiritului ce se
realizeazi in sine. In mod similar, consumul derivi din
faptul cd spiritul nu se poate realiza in sine, fard sa creeze
necesitati. intre cele doud, din legatura spiritului cu
pamantescul, apare constienta. Constienta este momen-
tul in care cunoastem lumea, cand perceptiile noastre
dobandesc o completa acuratete. Substanta schimbului
este perceptia. De aceea, persoana tipica ce faciliteaza
schimbul - intermediarul - trdieste din perceperea
nevoilor/necesitdtilor, intuind posibilitati si deslusind
momentele de miscare alternativa. Reglementarea vietii
economice, combaterea discrepantei dintre productie si
consum, prin aceasta permitand procesului de valorizare
sd se implineascd, este o sarcind a perceptiei. Cu cat
perceptia este mai precisd, cu atat mai mare este valoarea
sa economicd. La fel cum inima, creatd din ansamblul
organismului uman, ii permite omului sd trdiascs, la fel,
schimbul 1i permite procesului economic sa se desfdsoare.
Mai mult, schimbul este elementul uman din economic,
in sensul cd, in timp ce productia este ficutd pentru
ceilalti si consumul pentru sine, schimbul nu apartine
niciunuia din acesti poli. Nu este nici altruist si nici
egoist. Este o rezultantd a celor doud. Este la fel si cu
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fiinta umana. Fiind capabili atat de altruism cat si de
egoism, nu putem trdi doar intr-una din extreme -
depindem de combinarea lor. Doar prin aceasta putem
fi cu adevarat oameni. O economie cu adevarat umana -
0 economie cu o inimd umand, nu doar cu o fatd umana -
va fi rezultatul abordarii descrise aici.

Am spus anterior cd, in general, bunurile urmeaza un
traseu in societate conform naturii lor economice; insa
nu si capitalul. Putem acum adduga ca schimbul, desi nu
poate sd se desfasoare in mod fals (putem vinde capital,
dar nu putem vinde schimbul), poate fi si el inteles gresit.
Din cauza intelegerii eronate a schimbului, apar teoriile
economice false. Aceste teorii au consecinte enorme
pentru ca din ele se dezvoltda practici ce determina
contextul social aferent procesului economic. Este
necesar, la modul urgent, sd se dezvolte un concept de
schimb care s fie in armonie cu aspiratiile sociale ale
timpului prezent. Avem nevoie sa patrundem in esenta
procesului economic, pentru a gdsi acolo cu adevarat un
element social. Purtand in minte toate acestea, haideti sa
ludm in considerare alte trei idei economice de baza -
profitul, mijloacele de productie si banii.

| 5. Profitul — Mijloacele de productie —
Capitalul industrial

in contabilitatea conventionald, avem un cont de profit,
unul de pierderi si o balanta. In termeni simpli, conturile
atesta valorile create intr-o afacere, iar balanta, relatia
dintre active si pasive. Sd presupunem cd o intreprindere
imprumutd 10 000, iar dupd un numadr de ani, face un
profit comecial de 15 000. Primii 10 000 vor inlocui capi-
talul originar, eliminand pasivul originar, iar urmatorii
5 000 vor deveni un activ liber de orice obligatie, respec-
tiv un activ net. Putem vedea aici procesul de valorizare
creat de catre intreprindere (profit comercial), capitalul
fiind dat inapoi, rdmanand un activ net. Profitul comer-
cial este valoarea creatd de afacerea in sine. Activul net
este valoarea creatd in exces, din exigentele afacerii.

Fard a tine seama de practica eronatd in a trata capitalul
ca fiind un activ apartinand intreprinderii, ce se intampla
in realitate cu capitalul? El este evidentiat in balanta ca
fiind o rezervd de un fel anume, ca si cum ar fi pus
undeva, depozitat pentru o pdstrare sigura. Dar in
realitate nu este asa - el este pus la lucru in doud moduri
cu totul diferite.

Este folosit in dezvoltarea afacerii prin cresterea
stocurilor sau prin cresterea capacitatii de productie.
(Aceasta se realizeaza de cdtre o intreprindere fie prin
reinvestirea profitului in ea insdsi [dezvoltare auto-
finantatd], fie prin a da imprumut activele sale nete,
pentru a permite unei alte firme sa se dezvolte. Desi pot

fi implicate firme distincte, din punct de vedere eco-
nomic este la fel.)

Alternativ, capitalul este folosit pentru finantarea vietii
culturale - devine un dar si trece in afara procesului
economic.

Daci el este folosit pentru a cumpdra bunuri pentru
schimb, devine ,capital industrial”. Dacad el este folosit
pentru a cumpdra o fabricd, adicd pentru a cumpadra
bunuri care vor fi folosite pentru a produce alte bunuri,
devine ,mijloc de productie”. In cazul in care el este
indreptat spre viata culturald - educatie, de exemplu -,
devine dar si trece in afara procesului economic.

Cu alte cuvinte, activele nete pot merge doar catre viata
culturald sau cdtre viata economicd, cdtre spirit sau cétre
naturd. Conceptul de ,profit” si cele doua utilizari ale
capitalului in cadrul procesului economic (mijloace de
productie, capital industrial) nu sunt esentiale pentru o
intelegere interioard a acelui proces. Importanta lor se
afld in aceea cd ele exprima ceva ce este implicit in ceea
ce a fost deja descris. Ele furnizeazd termeni tehnici
pentru o intelegere exterioard a economicului. Dar daca
este ca acesti termeni sa fie de valoare, ei au nevoie sa fie
vazuti intr-o perspectiva clard a relatiei lor cu Natura -
Om - Spirit.

| 6. Bani —Valuta — Consens

Ce sunt banii? Care este rolul banilor in societate? Pana
acum, am descris procesul economic fdara sa vorbim
despre bani. Aceasta este posibil pentru cd banii nu
apartin de procesul economic. Procesul economic se
desfdsoard in mod invizibil. Morcovii sunt vizibili, dar
valorile nu sunt - iar valorile sunt cele care au sem-
nificatie economicd. Morcovii au doar o importanta
fizica. Pentru a face procesul economic palpabil, este
nevoie de ceva ce poseda atat vizibilitate, cat si invizi-
bilitate. Acest lucru sunt banii, fie ei monede, bancnote,
cecuri etc. Ei au o existentd fizicd, fiind din metal sau
hartie; dar de unde vin ei? Cecurile inlocuiesc bancno-
tele; bancnotele sunt in locul monedelor; monedele sunt
metal.

De unde vine valoarea banilor? Originar, si nu cu mult
timp in urmd, ea era datd de greutatea unui metal
pretios. Atat timp cat ei sunt din metal, aur, argint si
cupru, de exemplu, sunt reciproc in legatura cu toate
celelalte obiecte produse de activitatea umanad din
naturd. Astfel cd originea banilor se afld in ceea ce
procesul economic defineste ca bunuri. Ce este ceea ce
transformd bunurile in bani? Asa cum am vazut cd viata
nu favorizeazd ca productia sd corespundd exact
consumului, ci necesitd elementul alternativ al schim-
bului, la fel, in schimbul insusi, apare in mod constant o
discrepantd. Existd intotdeauna bunuri si valori ca
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»surplus” in cadrul schimbului, care nu sunt folosite in
cadrul schimbului in sensul cd ele trec din productie in
consum, ci sunt folosite pentru a amana schimbul. Daca
mergem in piatd, putem fie schimba ceea ce avem ca
surplus fatd de nevoile noastre, fie putem schimba unele
din valorile noastre pentru cele necesare, iar unele pentru
valori nenecesare. Valorile de care nu avem trebuinta
sunt folosite mai tarziu, sau, spus cu alte cuvinte, atunci
cand avem nevoie de ceva. In perioada intermediars, ele
devin , valutd” - nespecificate, valori fluide. Folosind un
termen modern, spunem ca ele devin lichiditati. Din nou,
aceasta aparitie a valutei nu este un artificiu al activitatii
noastre. Este pur si simplu un proces real si viu, ce se
exprimd pe sine - cupa nu se goleste niciodata.

Umanitatea nu trebuie sd acorde credit acestei intelep-
ciuni divine. Ceea ce putem face este sd recunoastem
procesul si sa convenim cum se va exprima pe sine insasi
aceastd valuta. Prin consens, in diferite parti ale lumii si
in diferite stadii ale dezvoltdrii economice, valuta este
exprimatd in vaci, scoici, margele, aur, monede, cecuri,
debite/credite. Faptul important legat de bani este cd ei
reprezintd o intelegere intre oameni, o intelegere mai
mult constientd decat intampldtoare, de a credita valuta
ca reprezentant/imputernicit pentru valorile efective.
Astfel, fie pot schimba astdzi morcovii pe paine, fie pot
schimba morcovii pe bani, pe care 1i voi folosi mai tarziu
pentru a cumpdra paine. Totusi, aceasta este posibil doar
pentru cd valutei ii este conferitd o valoare universald,
astfel incat atunci cdnd am primit-o in locul painii, si
ajung sa pldtesc painea, nu mad trezesc ca brutarii recu-
nosc doar morcovii ca valoare de schimb, neacceptand
banii ca intermediar. Atat timp cat banii sunt valuta
(valori lichide), apar din, si apartin de procesul economic.

Totusi, cel mai important lucru legat de bani este ca
oamenii valideaza in mod constient destinatia lor. Astfel,
ceva neeconomic este introdus in sistem. Cuvantul
grecesc pentru bani - numisma - semnifica: obicei, con-
sens, conventie. Atunci cand oamenii ajung la un con-
sens, ei nu sunt implicati in procesul economic, ci in pro-
cesul , drepturilor”. Banii apartin de viata drepturilor,
permit vietii drepturilor sd impregneze economicul.
Intrebarea este: Cu ce scop?

Banii in sine - monede, bancnote, cecuri - nu determind
in niciun fel ceea ce este de facut cu ei. Banii sunt complet
emancipati, desprinsi de procesul economic ce le-a
facilitat aparitia. Depinde complet de utilizator cum i
foloseste. Trecutul nu poate trdi pe mai departe in bani.
Banii, prin natura lor, apartin viitorului. Singurul mod de
a cunoaste ceea ce se poate intdmpla cu banii este de a
observa folosinta atribuita lor. Mai mult, utilizarea pe care
le-o acordam reveleaza intentiile noastre, iar prin aceasta,
aspectul interior al fiintei noastre, spiritul din noi.

Astfel, procesul economic reveleaza valuta ca fiind un
potir prin care spiritul patrunde viata sociald. Pentru a
face aceasta, banii nu trebuie sa reprezinte un lucru in
sine. Spiritul pdtrunde in viata pamanteascd in masura
in care economicul il face palpabil pe acesta - poate chiar
deveni o mare masd monetarad de buzunar. Dar, in acelasi
timp, pardseste viata pdmanteasca - dupa cum arata
carnetele de cecuri si, chiar mai mult de atat, conta-
bilitatea computerizatd. Este un alt mod de exprimare a
altruismului-egoismului. Tine de schimb si perceptie.
Intr-adevir, este un mediu adecvat schimbului. Face ca
schimbul sd fie un proces spiritual, introducand in cadrul
schimburilor elementele real-umane ale increderii si
consensului.

Pentru aceasta este esen’,cialé, totusi, o cunoastere a
celuilalt si recunoasterea spiritului omenesc. Nu acor-
dam imprumuturi orbeste - capitalizdim in méasura in
care evaluam valoarea economicd a ceea ce va face
imprumutatul -, estimam capacitatile imprumutatului.
Ca drepturi, banii conduc spiritul in economic, la fel cum
sangele conduce egoul omenesc in corpul uman.

|7.Achizitia — imprumutul — Darul

Economic vorbind, sunt doar trei moduri posibile de
utilizare al banilor. {i poti cheltui, imprumuta sau darui.
Din punct de vedere economic, este lipsit de sens sa 1i
,pui de-o parte”, sd ,depozitezi” bani. Depozitarea, in
termeni economici, este imprumut. Dacd eu depozitez
100 in bancd, nu am facut altceva decat sd-i imprumut
béncii. ,Depozitarea”, ca si ,ofertarea”, este un concept
redundant; doar produce confuzie in gandire.

Prin achizitie, imprumut si dar, sunt simbolizate lucruri
cu adevdrat specifice in economie. Din punct de vedere
economic, achizitia se desfdsoara atunci cand banii sunt
preschimbati pe marfuri. Marfurile devin bunuri, iar
banii sunt cheltuiti. Neluand in seama interpunerea
banilor la momentul achizitiei, am vedea un schimb de
bunuri. In loc de a vedea trei monede preschimbate pe
cdrti, am vedea morcovi valorand trei monede. Banii de
achizitie oglindesc schimbul bunurilor pentru bunuri -
un schimb proportional al valorilor. In acelasi fel, banii
de dar apar atunci cand dau morcovii mei cuiva si nu
primesc nimic in schimb. Aici avem un schimb nepro-
portional al valorilor. Banii dati imprumut sunt banii
adevarati, banii in esenta lor. Banii de achizitie sunt
caracterizati de faptul cd sunt retinuti in cadrul dome-
niului naturii, al marfurilor si al schimbului proportio-
nal. Banii de dar pardsesc natura pentru a merge in spirit.
Sunt dati, iar in consecintd spiritul poate patrunde in
pdmantesc - cum se intdmpld, de exemplu, cand sunt
educati copiii. Cine ar contempla cu indiferenta taxarea
copiilor pentru educatia care o primesc? Aceasta este
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daruita lor. Intre cele doud se afls o zond in care valoarea
este creata peste proportionalitate, dar nu este inca data
in dar. Pe aceasta o numesc semiproportionalitate.
Aceastd valoare apare (sub forma profitului) pentru ca
se folosesc bani, in timp ce ei sdldsluiesc, pot sd spun asa,
in sfera imprumutului. Nu sunt pusi sub saltea, ci sunt
pusi la lucru. Banii de imprumut sunt banii-bani, pentru
ca ei apar in virtutea unui proces pe care l-am descris
deja, in evolutia valutei.

Achizitia purd, proportionalitatea completa nu exista in
practicd. Da nastere, intotdeauna, unui element de
semiproportionalitate, adica bani ce pot fi folositi pentru
a crea noi bunuri, dar care si nu fie intoarse in marfuri.
Procesul economic este permanent in cdutarea spiri-
tului - aspird intotdeauna sad se distanteze de natura.
Aceastd tendintd permanenta dad nastere la capital, la
valutd si la neproportionalitate. Banii tind intotdeauna
cdtre neproportionalitate, cdtre dar. Astfel incat, la fel
cum nu este posibil sd avem achizitie purd, nu este
posibil nici s avem imprumut pur. in cazul schimbului,
chiar schimbul creeaza valoare, conducand astfel
achizitia citre imprumut, in mod inevitabil. Imprumu-
tarea, folosirea banilor pentru a crea bunuri, produce de
asemenea valoare. Aceastd valoare conduce imprumutul
catre dar. Este o tendintd permanentd a banilor sa se
ridice cdtre dar, daruire. Acum, de vreme ce nu putem
vorbi de achizitie purd sau de imprumut pur, este posibil
insd sd vorbim de dar pur, in sensul cd valoarea nu este
creatd atunci cand banii sunt dati, sau, ca sd fiu mai
precis, valoarea creatd nu este masurabila. Banii apar din
naturd (achizitie), sunt pusi la lucru de cétre fiinta umana
(imprumut) si dispar in spirit (dar). Banii de dar devin
apoi bani de achizitie in mainile primitorului, iar ciclul
in sine se inchide.

Banii oglindesc procesul economic. In masura in care
banii nu modificd/altereaza in niciun fel procesul
economic, ne putem intreba de ce existd ei. Scopul
banilor este de a emancipa omenirea fatd de natura.
Procesul economic, asa cum a fost descris la inceput, este
un proces prin care omenirea, putem spune, se regaseste
pe sine. Prin intermediul banilor si a celor trei feluri prin
care pot fi folositi, putem pdatrunde cu constienta
procesul economic in orice punct al sdu. Aceasta ne da
posibilitatea de a organiza societatea pamanteascd, astfel
incat sa-i putem da acestui proces adevarata sa expresie.

| 8. Salarizarea

Dupd ce am descris procesul economic in termeni
generali (banii ne conduc catre spirit; capitalul graviteaza
spre capacitati), raméane sa aprofunddm cum ajung sa
aiba efecte practice aceste concepte generale, cum le
implementeaza omul individual. O idee pe care am

incercat sd sugerez cd este strdind de economic este
notiunea ca valorile pot fi stocate, fixate sau limitate.
Valorile, capitalul, bunurile - categorii economice - sunt
intr-o constantd miscare si schimbare, ajungand
permanent s fiinteze (sd apard, sa se manifeste in fizic,
sd , infloreascd”) iar apoi sd se desfiinteze (sa dispard, sa
se ,vestejeascd”). De vreme ce omul individual poate
implementa procesul economic doar prin intermediul
drepturilor (de exemplu, prin bani), intrebarea centralad
este: Ce drepturi si context legal putem gasi care sa
oglindeascd, sd reflecteze caracteristica esentiald a
economicului?

In mod evident, toate aranjamentele care implica sau par
sd creeze conditii economice statice, fixe, rigide, nu sunt
real posibile. Am mentionat deja tautologia conceptului
de ,economisire”. O alta relatie falsa este cumpararea
fortei de muncd, ca si cum ea ar fi o marfa finitd,
epuizabild. Dupa cum am vazut, forta de munca nu-si
are locul in economic. Ideea este cd noi cumparam forta
de munca prin faptul ca platim salarii/retributii. Dar
salariile/retributiile fac din punct de vedere economic
ceva cu totul diferit decat cumpararea de forta de munca.
Salariile, pe de o parte, permit oamenilor sa-si impli-
neascd nevoile, adicd sa cumpere bunuri; pe de altd parte,
ele apar ca si consecinta a valorii create de munca tran-
sformatoare asupra naturii. Economic, nu este nicio
diferenta daca cineva este angajat sau cumparat, salariul
primit este posibil doar pentru ca activitatea persoanei
respective a creat valoare. Privind economic, in orice
firma valoarea este creatd din lucrul comun al
asa-numitului muncitor si al antreprenorului. Ei au creat
impreund valoarea din care vor proveni salariul munci-
torului si profitul antreprenorului. Faptul cda unul
primeste salariu si celdlalt profit se datoreaza nu
economicului, ci contextului social in care amplasam
firma/fabrica. Economic vorbind, muncitorul creeaza
valoare prin faptul cd lucreaza asupra naturii, in vreme
ce antreprenorul gadseste sau creeaza piata. Ambele sunt
necesare una alteia - nicio activitate nu este mai
importantd decat cealalta. Ar fi o reprezentare mai exacta
a faptului economic daca fabrica/intreprinderea ar con-
tine douad afaceri - una apartinand de muncitori, care
preschimbd copacii in mese si le vand antreprenorului;
cealaltd apartinand antreprenorului, care gaseste
debuseu pentru mobilier si, dupd cum sugereaza si
numele, doar preschimbaé valori. Pe aceastd baza, putem
vorbi de profit atat in cazul muncitorilor, cat si al
antreprenorului. Salariile sunt un neadevar economic.
,Salariul” este un alt concept redundant, in ceea ce

priveste economicul.
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|9. Proprietatea asupra capitalului

Totusi, irealitatea salarizarii este doar varful aisbergului.
Ceva mult mai radical rdméane de descoperit. Salariile
sunt pldtite de persoana ce detine capitalul. Proprietatea
asupra capitalului acorda detinatorului dreptul, credem
noi, sd cumpere fortd de muncd, in acelasi fel in care el
cumpdrd materii prime. Prin demascarea falsitatii
salarizarii, suntem condusi la institutia detinerii de
capital - ce este un alt neadevar economic, atat timp cat
implica faptul cd valorile pot fi tezaurizate in sens
finit/limitat/ marginit. Aceasta este o idee complet falsa.
Valorile nu pot fi depozitate. Chiar daca sunt inregistrate
in contul bancar al unei persoane, in niciun caz ele nu
stau acolo. Ele ies imediat in afard si merg cdtre o alta
persoand. Toate , economiile” din bancd sunt impru-
mutate in afard, de cdtre banca.

Ceea ce face in realitate acumularea de bogatie este de a
da putere. Sub limitarea dreptului de proprietate, capi-
talul, care ar trebui sa fie vazut ca apartinand spiritului,
capacitatilor umane, devine incdtusat de putere, astfel
incat o persoand poate stapani capital intr-o masurd mult
mai mare decat o confera garantia capacitatilor sale (in
vreme ce altii, aflati intr-o nevoie disperatd, sunt lipsiti de
el) si a autoritatii sale in lume, in loc sa fie autosustinut
in baza abilitatilor actuale ale persoanei si a cunoasterii
sale; astfel, capitalul devine un fals. Astfel, autoritatea
derivd doar din simpla proprietate asupra capitalului.

Capitalul se infiinteaza si se desfiinteaza. Este creat si
este consumat. Nu poate fi tezaurizat. Doar atunci cand
dreptul de proprietate este inteles ca fiind ,drept
exclusiv de utilizare” poate reprezenta un adevar eco-
nomic. Capitalul poate fi imprumutat cu adevarat
justificabil unei persoane, pentru perioada in care aceasta
are abilitatea de a-l folosi intr-un mod cu adevarat
economic; dar nu ar trebui sd sidldsluiascd la acea
persoand o perioadd mai lunga decat o garanteaza
capacitatile sale personale.

20. Proprietatea privata — Proprietatea
asupra terenului — Drepturi de folosire

Felul in care noi materializdm detinerea limitatd de
capital este prin ,cumpdrarea” naturii - punand capi-
talul in cladiri, terenuri si prin crearea de proprietate
privatd. Aici, intentia mea nu este de a , lustrui” o axioma
marxistd, ci doar de a sublinia cd proprietatea privata
este un neadevdr economic. Natura nu poate fi cumpa-
ratd. Doar bunurile pot fi cumpadrate. Bunurile (cirbunele
in saci) au valoare; natura (carbunele aflat in zdcamant)
nu are valoare. Nu vreau sd spun ca nu putem gandi si
altfel. iIn mod evident, asa facem. Scriem pe hartie cd am
cumpdrat si vandut teren, si este chiar posibil de

conceput cd putem schimba hartii ca simbol de bunuri
imobiliare pentru suprafete de pe Marte. Dar nu despre
aceasta este vorba. Central este faptul cd atunci cand
terenul este ,cumparat” valorile nu se consuma. Ele se
reintorc in procesul economic (sub forma chiriilor), prin
care ele genereazd un proces inflationist. Valorile create
in economie nu pot fi stocate in teren sau oriunde
altundeva. Ele trebuie s fie consumate fie in achizitia de
bunuri, fie in donarea de capital. Exista astfel trei
institutii care falsifica/mistificd/denatureaza procesul
economic - proprietatea privats, forta de munca vazuta
ca marfa si proprietatea asupra capitalului.

Nici spiritul si nici natura nu pot fi posedate de uma-
nitate, nici mdcar in sens finit/limitat. Le putem doar
folosi. Prin urmare, este necesar sd privim dreptul de
proprietate ca si drepturi de folosintd. Pentru a face
aceasta, sunt necesare eforturi speciale ca sa nu atasam
statute privilegiate sau discriminatorii pentru drepturi.
Alocarea capitalului trebuie sd se situeze sau sa fie
decdzuta ca drept in functie de utilizarea lui, iar nu in
functie de pdrintii sau prietenii celui ce-l1 poseda. Daca
cineva are capacitatile necesare pentru a-i fi mandatat
capitalul, acesta ar trebui sa poatd sa-1 solicite. Desi in
legea proprietatii se specifica dreptul exclusiv de folosire,
se pare cd avem nevoie sd descoperim noi cdi, noi moduri
de a face acest sens/inteles mai clar in societatea noastra
actuald. De exemplu, atunci cand este imprumutat,
capitalul este folosit pentru a crea mai multe valori. Un
imprumut este, de fapt, un drept exclusiv de folosire. Nu
putem imprumuta aceiasi bani la doi oameni. Impru-
mutul de capital nu poate produce prejudicii economice,
pentru ca el reflectd realitatea economica.

Proprietatea este o chestiune de drepturi. Aduce spiritul
in economie si reveleazd spiritul din fiinta umana
individuald. Prin bani vedem revelarea intentiilor
utilizatorului; prin dreptul de proprietate vedem natura
structurii noastre sociale. In spatele conceptelor false pe
care le-am mentionat se situeaza o ordine sociala
ierarhicd piramidald. Dar procesul economic si emanci-
parea sa prin capital sunt destinate sd poarte umanitatea
dincolo de conditiile Egiptului antic. Ordinea sociala
adecvatd capitalului nu va fi descoperitd niciodata decat
dacd realizam cd sarcina evolutiva a capitalului este de a
solicita/apela, dincolo de noi insine, dincolo de intere-
sele noastre limitate, o noud ordine sociald bazatad pe
autocunoasterea de sine si pe autoinitiere, iar nu pe o
autoritate tnalta si pe hierofanti.

21.Marxism

Desi scopul acestei lucrdri este in esenta de a oferi o
descriere a economicului, implicatiile sociologice ale
ultimelor catorva paragrafe sunt mari si nu pot fi lasate
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atat de sumar enuntate. A descrie ca neadevaruri
economice institutiile salarizarii, proprietatea capitalului
si proprietatea privata poate aparea in ochii cititorului ca
fiind o reminiscentd a marxismului. Dar aceasta ar fi o
concluzie gresitd. La o abordare superficiald, sunt
similaritati; insa ele dispar la o privire mai aprofundata.
A spune cd proprietatea privatd este un neadevar
economic nu are ca scop sd propage o strategie politica
pentru abolirea sa. Nu este misiunea mea sa promovez
vreo propunere politicd. Implicatiile remarcilor mele
pentru viata politica sunt incd neevaluate. Este suficient
ca fiind economist sd subliniez ceea ce este fals din punct
de vedere economic. Propria mea experienta imi spune
cd acolo unde cdutarea/cercetarea de forme sociale
adecvate este ghidata de steaua procesului economic se
dobéandesc rezultate care preintampind agitatia politica
si luptele de clasd. Aceste litigii pur si simplu nu apar
dacd se cautd relatia interioarad corectd intre procesul
economic si aspectul social.

Nici nu este posibil sd stabilesti ce este marxismul pe
baza observatiilor pe care le-am facut despre dreptul de
proprietate asupra capitalului. Am fost atent sa nu
prescriu considerarea, tratarea capitalului ca fiind un
lucru limitat; vreau doar sd spun ca o asemenea atitudine
este falsa din punct de vedere economic. Practica obis-
nuitd a dreptului de proprietate asupra capitalului nu va
inceta, indiferent de remarcile si observatiile pe care le
pot face eu. Dacad este s am un obiectiv practic in acest
domeniu (si pe care il am, desigur), acela este de a incu-
raja oamenii sa descopere noi relatii cu capitalul. Pot
vedea lipsa de sens in straduinta de a-i convinge pe cei
care nu manifesta niciun interes intr-o asemenea chestiu-
ne, in sufletele cdrora aceste intrebari nu au aparut inca.
Nu am in minte nicio recomandare politica. intr-adevir,
Marx ar fi avut repulsie chiar fata de pasivitatea mea si
de utopismul manifestat. Pentru el, economicul con-
ducea imediat spre actiune politica. Tot ceea ce astept eu
este actiune economica - o noud relatie cu capitalul.

Dar ceea ce am spus diferd de marxism, mai presus de
orice, prin faptul cd nu am atribuit salarizarii nici cea mai
micd importantd. Pentru mine, ea este o irealitate, in
vreme ce pentru marxism ea este o idee de baza. Cu alte
cuvinte, punctul de sprijin/interferentd pe care marxis-
mul il are in istoria umand este chiar modul sdu de
folosire a salarizdrii ca arma pentru dezechilibrarea
capitalismului. Conform marxismului, forta de munca
este o marfd. Marxismul nu ar fi fost dispus sa ia in
seamad toate consideratiile mele despre spirit si invizibilul
suprasenzorial, considerdandu-le simple distrageri ale
atentiei de la adevérata lupta!

Chiar si asa, nu intentionez sa tdgaduiesc importanta
enormad a lui Karl Marx in evolutie. Nici nu il critic i nici
nu il sprijin pe el sau pe adeptii sdi. Daca ar fi locul

potrivit, mi-as permite o abordare mai aprofundatd a lui
Marx si a marxismului. Aceasta va fi facutd cu o alta
ocazie. Preocuparea mea aici a fost sa subliniez cd, de
vreme ce anumite idei din aceastd lucrare pot pirea s fie
marxiste, in fapt ele nu sunt. Intr-adevir, data fiind
spiritualitatea aparentd a unora din ideile marxiste, ar fi
mult mai profitabil sd pun intrebarea de ce el, desi s-a
apropiat in multe feluri de cateva dintre gandurile
prezentate aici, totusi a esuat in vizionarea lor in
ansamblul corespunzator.

22. Capitalism

Care este relatia dintre aceste crochiuri/schite si capita-
lism? Dacad ele nu sunt o formd a marxismului, care este
insemnatatea lor prin faptul ca declarda ca neadevar
structura de baza a capitalismului? Se poate vedea cd am
fost deosebit de atent sa nu folosesc cuvantul capitalism
in descrierea procesului economic; prefer fraza , econo-
mie a capitalului”. Acesta nu este, totusi, un exercitiu de
despicare-n patru a firului de par; este o diferenta reala
intre ,capitalism” si ,economie a capitalului”. Primul
este un termen ce defineste o ordine sociald, pe cand
celalalt termen defineste un mod economic.

Economia capitalistd este deosebita de celelalte forme
economice, prin emanciparea capitalului in cadrul ei.
Este un mod economic in care procesul economic, mai
mult sau mai putin, s-a eliberat prin sine insusi de
includerea sa in cadrul sferei culturale si a celei politice.
Are ca si insotitor din umbrd constienta emancipata a
individului. Economia capitalistd isi regdseste adevarata
sa inserare in ordinea sociald doar atunci cand capitalul
isi gdseste calea catre individ, exclusiv in baza
capacitdtilor sale personale.

Capitalismul nu este economie capitalista. Capitalismul
este o formd de societate bazatd pe trei neadevaruri
economice, mentionate anterior. Sub capitalism, capitalul
este facut sd urmeze un curs care este strdin de natura sa.
Acest fapt este cel care conduce direct catre inechitatile
sociale ale capitalismului - inechitati de care acesta nu se
poate elibera prin sine insusi, cu exceptia sacrificarii
fundamentelor sale. Trasdtura de baza a capitalismului
nu este gravitarea capitalului cdtre capacitati, ci confe-
rirea puterii celor care detin capitalul. Astfel, capita-
lismul nu are nimic de-a face cu economia capitalista.

Siiardsi va trebui sd las pentru o altd ocazie tratarea mai
profunda a subiectului despre necesitatea manifestarii
capitalismului in istoria umand. Am spus suficient de
multe ca sd nu poata fi trasa falsa concluzie cd aceasta
lucrare ar fi o apologie a capitalismului.
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Kaspar Hauser — Copilul Europei

Delia Soare

, In cazul in care Kaspar Hauser nu ar fi triit si murit in modul in care a fiicut-o, contactul
dintre Pamant si lumea spirituald ar fi fost pe deplin intrerupt.”

in data de 26 mai 1828, de Rusalii, un adolescent isi facea
aparitia pe strdzile din orasul Niirnberg din Germania.
Cldtinandu-se, gata la orice pas sd se prabuseascd, cu
dureri teribile in picioare, el inainta cu mare greutate. Nu
putea rosti decat cateva cuvinte, avea ochii foarte iritati
de la lumina zilei si tinea in mana o scrisoare.

Pe numele sau Kaspar Hauser, tanarul deveni in curand
un caz urmdrit cu interes si curiozitate de citre contem-
poranii sdi. Aceastd individualitate, ce suferise o detentie
plind de cruzime din anii fragezi ai copildriei, manifesta
o inima atat de deschisa si de iubitoare, multa blandete
si o puritate de nedescris, impreund cu un interes plin de
nevinovatie pentru lume, incat multi au vazut in el
reprezentantul a tot ceea ce este inocent si mantuitor in
copildrie. Profesorul Daumer l-a numit ,,om primordial
paradisiac”, iar baronul Tucher il caracteriza drept ,, pri-
mul om din Paradis inainte de cdderea in pacat”. Remar-
cabild era si extrema sa compasiune fatd de oameni si
animale. Intr-o conferintd (GA 104), amintind despre
Kaspar Hauser, Rudolf Steiner observa blandetea lui

Rudolf Steiner

iesitd din comun, relevata prin faptul cd atunci cand a
fost pus la un loc cu animale silbatice fioroase si agitate
acestea, pe masurd ce se apropiau de adolescent, se
imblanzeau si se ghemuiau linistite langa el. Pe oricare
alt om, ele l-ar fi sfasiat, cu siguranta. Prezenta lui Kaspar
Hauser a atins profund inimile multor dintre cei care l-au
intalnit, incat ei, presimtind ceva din individualitatea sa
extraordinard, l-au supranumit ,Copilul Europei”.
,Copilul din adult” este o realitate sufleteasca pe care multi
oameni se straduie si o retrezeascd, iar in adolescentul
bland si nevinovat ei gaseau o sursa de inspiratie.

Destinul lui Kaspar Hauser (1812-1833) constituie un
mister: un copil care a fost incarcerat inainte de a implini
3 ani, tinut departe de orice contact uman, fara sa mai
vada lumina zilei, natura, cerul, soarele, luna si stelele,
pand cand a implinit 15 ani; iar la varsta de 21 de ani a
fost injunghiat mortal de un necunoscut. Povestea vietii
sale a rdmas o enigma incd nedezlegata in totalitate, desi
cativa oameni adevarati si-au facut din elucidarea ei o
misiune de viatd si o datorie de suflet. Ei au incercat sa
raspundd la urmatoarele intrebari: Cine era copilul tinut
intemnitat in imprejurdri atat de crude si sordide, cine
erau parintii sdi? De ce s-a urmarit ca baiatul, prin acest
prizonierat, sa fie retinut din dezvoltarea sa normald,
fireascd? Cine erau dusmanii sii si, in final, Cine 1-a ucis
pe Kaspar Hauser?

Sunt intrebari ce au fost mult dezbdtute, mai ales de cand
criminalistul, juristul si psihologul Anselm von Feuerbach
a afirmat, pe vremea cand Kaspar Hauser inca trdia, ca
acesta era mostenitorul legal la tronul Badenului si ca ar
fi fost indepartat datoritd ambitiilor unei case rivale.

Antroposofia ne poate ajuta sd avem o viziune mult mai
cuprinzadtoare asupra destinului straniu al lui Kaspar
Hauser si a implicatiilor pe care le-a avut in vietile
multor oameni, precum si in evolutia Germaniei si chiar
in destinele multor popoare.
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Este evident cd dusmanii sdi stiau anumite lucruri si erau
speriati de potentialul spiritual al copilului. Acesta e si
motivul pentru care au hotarat sa i tind prizonier spiritul
in corpul fizic, luandu-i sansa de a se dezvolta normal,
firesc, de a-si indeplini destinul sdu pamantesc; dar
tinandu-1 totusi in viatd pentru a impiedica o reintrupare
a sa. Acest lucru aratd c3 ei aveau o cunoastere ocultd a
misiunii lui Kaspar Hauser in istoria Germaniei, precum
siin cea a desfdsurarii evenimentelor din Europa.

De atunci au avut loc doud rdzboaie mondiale, uma-
nitatea s-a prabusit in holocaust, au urmat decenii de
decadere in materialism - dezastre pe care influenta lui
Kaspar Hauser de pe tronul Badenului le-ar fi putut
impiedica.

Nasterea, copilaria si adolescenta lui
Kaspar Hauser

S-au scris multe cdrti pro si contra lui Kaspar Hauser.
Unul dintre cei care au tinut conferinte si a cercetat toate
sursele si documente existente privitoare la acest caz este
antroposoful Peter Tradovsky. El a incercat sa elucideze,
in cartea sa Kaspar Hauser sau batdlia pentru spirit, urmatoa-
rele teme: viata scurtd a lui Kaspar Hauser, semnificatia
spirituald a incarndrii sale, natura sa spirituala si indivi-
dualitatea sa. Tradovsky a sintetizat si a dus mai departe
cercetdrile, studiile si marturiile strdnse de-a lungul
timpului in legaturd cu individualitatea Kaspar Hauser.

Intelegerea biografiei lui Kaspar Hauser a fost ingreu-
natd incd de la inceput de aspectul enigmatic al nasterii
sale. Cercetarile lui Feuerbach au ardtat cd numai o inalta
descendentd ar fi putut justifica o crima atat de
periculoasd si de crudd, intinsd pe mai bine de doua
decenii. El a dovedit ca nasterea copilului a avut loc in
data de 29 septembrie 1812, chiar de ziua Arhanghelului
Michael. Este un indiciu revelator asupra importantei
spirituale a individualitatii ce s-a intrupat drept Kaspar
Hauser. Baiatul era fiul legal al marelui duce Karl si al
sotiei sale, Stephanie de Beauharnais, fiind mostenitor de
drept la tronul Badenului. Copilul, perfect sandtos, a fost
rapit si substituit cu un bebelus mort, in incercarea de a
realiza o crima perfectd, dar neregulile descoperite de
Feuerbach dupad mai multi ani au dat in vileag insela-
toria. Dupa indepartarea de familie, bebelusul a fost dus
undeva unde a primit ingrijiri bune, fiind chiar si
vaccinat. in acele vremuri, numai copiii de familie buna
aveau acces la vaccinare. Pand pe la 2 ani, el a fost crescut
izolat, dar ca un copil normal, adica a invatat sa meargad,
iar gandirea si vorbirea au fost lasate sa se dezvolte
normal - deci s-a urmdrit ca el sd se consolideze in
aceastd intrupare. Insd la varsta cand in copil incep si

apard amintiri durabile, el a fost dus si intemnitat in
subteran, separat complet de lume in inchisoarea
intunecatd, in care a ramas pana la 15 ani. in temnitd nu
avea loc sd se ridice in picioare, stand asezat mai tot
timpul. Periodic, i se punea opium in apd si in acea stare
de inconstientd era spalat, schimbat, i se tdiau unghiile
si parul. Era hrédnit doar cu paine si apd. Nu zdrea lumina
zilei, nu isi vedea niciodatd temnicierul, nici vreun alt
om, iar de jucat avea doar doi cai de lemn. La 15 ani a
fost scos din temnitd, a fost pus pe picioare si i s-a aratat
cum sa meargd, a fost invatat cteva cuvinte si sa isi scrie
numele, de citre temnicierul sdu. Acesta si-a ferit in
continuare chipul de el, dar bdiatul l-a recunoscut dupa
miros. Apoi a fost trimis in lume, cu o scrisoare adresata
comandantului de cavalerie, in care baiatului i se contura
o identitate falsd, de orfan, iar comandantul era rugat sa-1
primeascd drept grdjdar. Asa si-a facut Kaspar Hauser
aparitia pe strazile din Niirnberg.

Cercul de destin al lui Kaspar Hauser

Téanarului straniu care mergea cu multd greutate oamenii
i-au oferit hrand, dar el a primit doar paine si apa.
Cdpitanul de cavalerie, dupd ce a citit scrisoarea, l-a
trimis pe adolescent la Politie, la comisarul Feuerbach.
Drumul pana acolo, destul de lung, a fost pentru Kaspar
Hauser un adevarat ,,drum al crucii”, datorita durerilor

s
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provocate de mersul cu care nu era obisnuit si picioarelor
deformate de la pozitia asezat de atatia ani din temnita.
Ochii sdi, obignuiti cu intunericul, il dureau si 1i ldcrimau
de la lumina soarelui. La Politie I-a intalnit pe comisarul
Feuerbach, cel care a fost unul dintre oamenii care l-au
iubit din prima clipa si care si-a dedicat viata cercetdrii
si restabilirii adevarului despre Kaspar Hauser. Un alt
om bun din destinul sdu a fost paznicul Hiltel, sub
supravegherea caruia a stat o perioada la inchisoarea din
Nirnberg si in casa cdruia a locuit o perioadd, impreuna
cu numeroasa sa familie. Hiltel, un om simplu si inimos,
a vdzut de la inceput in Kaspar Hauser un suflet pur,
nevinovat, foarte copildros. Fata baiatului exprima o
blandete nemarginita si multi dintre cei ce se apropiau
de el il indrageau imediat. Mai tarziu, cand alti oameni
l-au acuzat pe Kaspar Hauser de minciuna si inselatorie,
Hiltel a depus marturie din tot sufletul in favoarea
inocentei si naivitatii acestuia: , Kaspar Hauser mi-a pldacut
atdt de mult prin bundtatea lui si dorinfa de a invdita, incdt nu
l-as fi ldsat sd pdrdseascd locuinta mea, dacd nu as fi avut eu
insami in grijd opt copii.”

Doctorul Preu, medicul legist care l-a consultat la doua
zile dupd ce bdiatul apdruse in Niirnberg, scria despre
Kaspar Hauser in raportul sdu: , Acest om nu este nici
nebun nici retardat, ci a fost in mod evident tndepdrtat cu forta
in modul cel mai lipsit de scrupule de orice formare umani si
sociald.”

Un alt om care a facut parte din cercul de destin al lui
Kaspar Hauser - dintre cei sapte oameni de bine care I-au
indragit din prima clipa, presimtind individualitatea sa
deosebita si ajutand astfel la trezirea sa - a fost primarul
Binder. Lui 1i datoreaza Kaspar Hauser porecla de
,,Copilul Europei”. La propunerea primarului Binder,
profesorul Daumer a devenit tutorele si ingrijitorul
baiatului. Daumer avea 28 de ani cand l-a vazut prima
datd pe baiatul de 16 ani si a recunoscut in el sarcina sa
de viata. De atunci si pana in ultima clipd a vietii sale,
profesorul Daumer s-a luptat pentru reabilitarea lui
Kaspar Hauser. Prietenia pentru el, ingrijirea si educatia
plind de iubire pe care i-a acordat-o bdiatului, dedicatia
sa de-o viata pentru aflarea adevarului si intelegerea
destinului greu al lui Kaspar Hauser justifica de ce a fost
numit de Rudolf Steiner , ultimul rosicrucian”. Steiner a
mai spus despre profesor ca acesta , a fost capabil si obser-
ve fenomenele exact asa cum erau ele, fiird pareri preconcepute,
si sd Tnvete din ele cum si procedeze in acel caz, in sensul lui
Goethe de observare”.

Kaspar Hauser era foarte ascultator fatd de oamenii buni
din destinul sdu, autoritati iubite pentru el, Hiltel, Binder
si Daumer, si nu iesea nicidecum din cuvintele acestora.
fi placea sad deseneze si sa invete orice, nu-l interesa atat

obiectul invatarii, cat il fascina procesul de invatare in
sine. Baiatul avea o capacitate de memorare si simtire cu
totul iesite din comun, precum vechii atlanteeni. Datorita
consumului de carne si dezvoltarii intelectului, aceste
capacitdti deosebite s-au diminuat treptat pand aproape
de disparitie.

Pentru Kaspar Hauser, toti oamenii erau buni si frumosi,
inclusiv ,omul la care fusese dintotdeauna”, cel care il
tinuse prizonier. Cand a inteles cd omul care il tinuse in

grota ii ficuse rau, a resimtit teamd, dar nu si resentimente.

Locuitorii din Niirnberg l-au privit luni de zile pe Kaspar
Hauser drept obiect al curiozitatii publice. El primea in
flux continuu vizitatori si era purtat de Hiltel peste tot
pe unde i se cerea, precum un animalut de circ. Desi
initial bucuros sd cunoascd oameni noi si incantat de
cadourile de la vizitatori, tandrul ajunsese sd fie obosit,
chiar epuizat de tot acest du-te-vino din camera lui,
dorindu-si doar liniste si timp de invatare. Feuerbach a
inceput sd tind un jurnal despre evolutia sa si tot el a
propus ca badiatul sd aiba un camin stabil, linistit. Asa s-a
hotdrat ca baiatul sa fie mutat acasd la profesorul
Daumer. Din cauza experimentelor la care fusese supus
in ultima vreme, bdiatul s-a imbolnavit grav. Intelep-
ciunea, bunatatea si dedicarea profesorului Daumer l-au
ajutat sa isi revind si sa isi gdseascd linistea in acest prim
cdmin adevarat al sau.

Peste un an, datorita evolutiei benefice avuta sub indru-
marea profesorului Daumer, Kaspar Hauser a anuntat
public ca vrea sa isi scrie biografia. La scurt timp dupa
acest anunt a avut loc prima tentativa de omor asupra
sa, prin injunghiere. In agresorul mascat, Kaspar Hauser
l-a recunoscut, tot dupa miros, pe cel ce-l tinuse in
temnita toatd copildria. Din fericire, atacatorul si-a gresit
tinta. Atitudinea lui Kaspar fata de acest eveniment a fost
descrisa mai tarziu de pastorul Fuhrmann prin urma-
toarele cuvinte: ,Simtirea sa copilireascd nu a resimtit fatd
de acest eveniment decit durere si teamd, dar nicio amdrdciune
si nici manie.” Casa lui Daumer nemaifiind sigura, baiatul
a fost mutat in casa comerciantului Biberbach, dar
Daumer a continuat sa ii fie profesor. Baronul Tucher, un
alt om benefic din destinul lui Kaspar Hauser, primul
sdu tutore oficial, declara: ,Kaspar Hauser nu cunoaste
deosebirea dintre bine i rau si nu cunoaste alt rau decit
durerea fizicd.” , Singurul lucru pe care i-1 pot reprosa este ci
avea un zel prea mare de a invita. Eram ingrijorat pentru
sandtatea sa.” Bdiatul , Tnvdta in cdteva zile lucruri pentru
care altii au nevoie de luni sau chiar de ani”.
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Calea patimilor lui Kaspar Hauser

In 1831, Lordul Stanhope, aparent foarte prietenos fata
de baiat, primi dreptul de a-i fi tutore. Ca urmare, Kapar
Hauser se mutd in Ansbach, unde singura persoana
cunoscutd si familiard era comisarul Feuerbach ce locuia
in acelasi oras. Aici, profesorul Mayer il va educa intr-un
mod plin de filistinism si fara pic de suflet, chinuindu-1
cu gramatica latind, cu invatatul textelor grele si seci pe
care tandrul nu le intelegea. Feuerbach spunea cé, strans
in menghina scolii latine, spiritul lui Kaspar Hauser a
suferit atunci o a doua detentie; el a fost separat din nou
de oameni si de naturd, printr-o educatie intelectuala
lipsita de viatd, similard cu modul de predare actual.
Kaspar a avut insd sansa de a-1 primi drept profesor de
religie pe pastorul evanghelic Furhmann, un repre-
zentant al crestinismului viu. Tanarul a fost botezat
intr-un cadru plin de emotie, iar rugdciunea murmurata
de el a produs un mare efect asupra adundrii prezente la
Confirmarea sa.

In acea perioads, Kaspar Hauser a vizitat Niirnbergul si
i-a marturisit profesorului Daumer cad ar vrea sd se
reintoarca la el si chiar, daca se poate, sa duca o existenta
independenta. La scurt timp dupd ce si-a exprimat
aceastd intentie, pe cand se afla in gradina regala din
Ansbach, a fost ademenit de un strdin intr-un colt mai
indepartat al gradinii si injunghiat mortal in abdomen,
cu patru lovituri de cutit. A patra zi de la eveniment, in

17 decembrie 1833, Kaspar Hauser murea, afirmand ca

,rdul a fost mai puternic”. Pastorul Furhmann i-a stat
aproape in ultimele sale clipe, in care muribundul le-a
multumit tuturor si i-a iertat pe toti cei care l-au facut sa
sufere, spunand: ,Nimeni nu mi-a facut niciun rdu”. Sub
indrumarea blanda si plind de evlavie a pastorului, in
acele momente in Kaspar Hauser a strdlucit limpede
lumina crestinismului. La inmormantarea sa se spune ca
pe cer se aflau in acelasi timp soarele la apus si luna la
rdsdrit, aruncand aceeasi lumind palida.

Cu ceva timp inainte de a muri, Kaspar Hauser le
povestise celor apropiati cd avusese un vis in care o fiinta
luminoasa 1i spusese: ,Este spre binele tdu sa parasesti
acest Pamant inainte de a fi trdit mai mult pe el.”

Despre Lordul Stanhope, care a fiacut totul pentru a
impiedica dezvoltarea sufleteascd a lui Kaspar Hauser,
se crede cd era in legdturd stransd cu dusmanii sai si ca
nu a fost deloc strdin de asasinarea sa. Dacé la inceput
pdrea prietenul pdrintesc binefdcdtor, a devenit rapid
ironic si distant fata de Kaspar Hauser, in final transfor-
mandu-se in cel mai mare adversar si denigrator al sdu.
Dupd moartea acestuia, Lordul Stanhop, impreund cu
profesorul Mayer, a desfdsurat o campanie de-a dreptul
uluitoare in scopul defdimarii lui Kaspar Hauser.

Paradoxal, tocmai prin drumul de jertfa pe care adver-
sarii sdi i l-au preggatit, Kaspar Hauser s-a putut uni pro-
fund in aceastd incarnare pamanteasca cu impulsul lui
Christos. Un aport decisiv in acest sens l-a avut credinta
puternicd a pastorului Fuhrmann in Inviere. Dupi
Tradovsky (in Kaspar Hauser sau bitilia pentru spirit),
calea patimilor lui Kaspar Hauser pand la moarte cu-
prinde patru etape: 1. Prima tentativa de asasinare a sa,
care il face sd se confrunte dramatic cu teama de moarte.
2. Ispitirile, confuzia si incercarea de pervertire morala
din partea Lordului Stanhope. 3. Chinul si constrangerea
in invatare si in viatd impuse de profesorul Mayer.
4. Rénirea si cele trei zile pand la moarte. Din depasirea
fiecdrei etape, Kaspar Hauser a iesit mai puternic, pas-
trandu-si increderea in oameni si bundtatea si acceptan-
du-si destinul cu recunostinta si rabdare. Fiecare etapa
depasitd 1-a dus tot mai aproape de Fiinta lui Christos.

,Dupd Christian Rosencreutz, Kaspar Hauser e cel care a

resimfit cel mai puternic suferintele lui Christos” (Rudolf
Steiner).

Kaspar Hauser si spiritul
poporului german

In cartea sa Kaspar Hauser sau batilia pentru spirit, Peter
Tradovsky face afirmatii de o importanta coplesitoare,
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subliniind cd misiunea lui Kaspar Hauser, in calitate de
mostenitor al tronului din Baden, era sa aduca spiritul
poporului german intr-o legdturd pe cat de strans posi-
bila cu trupul poporului, cu oamenii care trdiau fizic in
Germania. El urma sa conducd spiritul Europei Centrale
in activitatea sociald si in configurarea sociald. Fiindca a
fost impiedicat in activitatea de intermediar al spiritului
poporului german, a intervenit in mod fatal o imbol-
ndvire maladivd a sufletului poporului german, in
decursul sec. al XIX-lea, prin pierderea legaturii popo-
rului cu Sinea sa spirituala.

intr-o convorbire cu contele Polzer-Hoditz, in anul 1916,
Rudolf Steiner spunea: ,, Germania de Sud trebuia si devind
noua cetate a Graalului, a noilor luptitori pentru spirit si
leaginul viitoarelor evenimente. Spatiul spiritual fusese bine
pregatit de citre toate acele personalititi pe care le cunoastem
drept Goethe, Schiller, Herder, Holderlin etc. Kaspar Hauser
trebuia sd reuneascd in jurul sdu tot ceea ce trdia in acest
spatiu spiritual astfel pregatit. Insd acest lucru nu a fost dorit
de catre acele cercuri (Loje vestice si iezuiti). Ei nu puteau si
accepte trezirea mijlocului Europei pentru cd nu voiau si
renunte la puterea lor si la strddaniile lor de putere. Spirituali-
tatea lui Goethe ii speria. Napoleon ii constringe si se alieze
in vederea domindrii lumii in domeniul conceptiei despre lume
si in cel economic. Napoleon contracarase deja stridaniile lor
si, in fond, el este acela care a impins cele doud curente la o
aliantd.” Tradovsky explica citatul astfel: sarcina de
pregatire a drumului lui Kaspar Hauser fusese implinita
de Napoleon, insd numai exterior. Misiunea lduntrica cu
care venise in aceastd intrupare, anume de a contribui la
unitatea Europei prin pace, Napoleon o uitase. Tot ce a
reusit a fost sd trezeascd rezistenta si alierea organi-
zatiilor vestice si iezuite, facand pe mai departe imposi-
bild misiunea lui Kaspar Hauser.

Impiedicarea misiunii lui Kaspar Hauser a avut conse-
cinte funeste pentru nenumarate destine omenesti, ba
chiar pentru destine ale popoarelor, fiind cea mai mare
catastrofd din evolutia poporului german. De aici a
rezultat contraimaginea a ceea ce se dorea sd fie infaptuit
prin Kaspar Hauser. Eul poporului german neprimind
substanta Sinei spirituale, a atras fortele antichristice
distrugatoare si pustiitoare, asa cum s-a vadzut in istoria
ulterioard a Germaniei prin actiunea lui Hitler. Acesta
s-a manifestat, fatal, ca entitate opusa lui Kaspar Hauser.

Rudolf Steiner ar fi trebuit sa continue munca spirituala
in plan social a lui Kaspar Hauser, dacd acesta nu ar fi
fost oprit din evolutia si misiunea sa. in anul 1918,
Rudolf Steiner a avut o incercare de a implementa
tripartitia sociald cu ajutorul cancelarul Max von Baden,
pe care l-a sfatuit sa schimbe sistemul social. Cancelarul

pdrea cd este de acord, dar in ziua urcdrii pe tron, Rudolf
Steiner a aflat din ziare cd Max von Baden si-a dat
demisia, renuntand la tronul Badenului. Fusese marea
sperantd a lui Rudolf Steiner sa indrepte astfel, cu
ajutorul lui Max von Baden, marea nedreptate comisa
asupra lui Kaspar Hauser. Cei din preajma sa au afirmat
cd nu l-au vazut niciodatd pe Rudolf Steiner atat de

dezamagit ca in acele momente.

Prin toatd munca sa spirituald, Rudolf Steiner a incercat
sd opreasca evolutia nefastd a poporului german.
Pornind de la opera lui Goethe, el a continuat sd dezvolte
pe mai departe spiritul Europei Centrale, pentru a-1 trezi
si a-1 face creator in plan fizic. , Pentru tnceput, lui nu i s-a
harazit un succes vizibil la dimensiunea istorici” (Peter

Tradovsky despre Rudolf Steiner).

Datoritd loviturii de destin pe care a primit-o Kaspar
Hauser, oamenilor le-a ramas ascuns faptul cd el era
purtator al spiritului german si cd era menit sa actioneze
in acest sens. Cei din cercul sdu de destin au presimtit
natura deosebitd a lui Kaspar Hauser, puritatea, buna-
tatea si blandetea sa extraordinard, si de aceea primarul
Binder l-a numit intuitiv ,Copilul Europei”. Iar Daumer
a simtit cu toatd fiinta legatura pe care elevul sdu o avea
cu ceea ce este mai bun si mai curat in sufletul poporului
german. , Daumer a descoperit ci poporul german va renunta
la adevdrata sa fiinfi daci 1l pierde realmente si definitiv pe
Kaspar Hauser” (Tradovsky, in cartea despre Kaspar
Hauser).

Prin Kaspar Hauser, pentru prima datd ar fi fost posibil
ca regatul Graalului sa se manifeste in plan fizic, direct
in istorie. Kaspar Hauser este un Parsifal ce a fost
impiedicat sd isi rosteasca intrebarea in mod constient -
insd destinul sdu este cel ce pune omenirii o mare
intrebare. ,La pragul lumii spirituale este condus cu
necesitate acela care cautd o intelegere a modului in care a fost

tratat Kaspar Hauser” (Rudolf Steiner).

In cadrul cercetirilor sale spirituale asupra entitatii lui
Kaspar Hauser, Rudolf Steiner a afirmat ca nu a
desoperit vreo incarnare anterioara si nici una ulterioara
a individualitatii ce a apdrut drept Kaspar Hauser,
deoarece este vorba de o fiintd superioard cu o misiune
unicd, deosebitd pe Pamant.

Ne ramane stradania autenticd de a intelege tot mai
profund destinul si misiunea lui Kaspar Hauser, in
lumina cuvintelor lui Rudolf Steiner: , Nu trebuia deloc si
fie asa cum s-a intdmplat, dar tot ce s-a intdmplat este
intotdeauna necesar.”
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Un Faust estic — povestea Maestrului si a

Margaretei

Sorin Liviu Stefanescu

In epoca Sufletului constientei, Eul are tendinta de deta-
sare, de izolare fatd de mediul in care traieste. In aceasta
epocd, fenomenul Christos constituie un subiect de
studiu si meditare profunda. Sarcina epocii Sufletului
congtientei este intelegerea impulsului lui Christos
pentru fiinta umana terestra.

Prin povestea naufragiatului Robinson Crusoe, in
decembrie 2009' a fost prezentata o tipologie a Sufletului
constientei si a individualismului britanic (individualism
ce aspird cdtre liberate si este indreptat in intregime cétre
spirit, desi umanitatea este mai materialistd). In romanul
lui Daniel Defoe putem intelege anumite trasaturi ale
Sufletului constientei, prin istetimea solitara a eroului
care produce o aparentd bundstare personald si in acelasi
timp prefigureazd apogeul egoismului si materialismului
in cultura Vestului. De asemnea, putem intelege Sufletul
constientei dintr-o altd perspectiva, a Centrului Euro-
pean, prin Faust-ul lui Goethe. In cultura spatiului est-
european, pot fi deja identificate lucrari in care Sufletul
constientei este lu-
minat de impulsu-
rile supraconstiente
ale Sinei spirituale.
Intr-o  conferinta
tinutd la Berlin la
30 octombrie 19142,
la putin timp dupa
declansarea  Pri-
mului Rdzboi Mon-
dial, Rudolf Steiner
a vorbit despre ex-
presia individuala
a caracterului na-
tional. La britanici,
de indatd ce su-
fletul floteaza in

elementul national,

Mihail Bulgakov

el se aflda in Sufletul constientei. Sau, altfel spus,
elementul national se aprinde in Sufletul constientei
pentru un britanic, care vede in cineva venit de pe alte
meleaguri un rival. Dacd elementul national se aprinde,
la francezi, in Sufletul ratiunii (ca o recapitulare a epocii
greco-latine), care vad intr-un strdin un barbar, un
necioplit, la popoarele est-europene (rusi) acest element
se aprinde in ceva ce este prezent doar in germene in
Sinea spirituald. Pentru poporul rus, strdinul este
perceput ca un eretic, ca ceva ,rdu” incarnat. Aceastd
imagine este transpusd literar de catre Mihail Bulgakov
(1891-1940) in romanul Maestrul gi Margareta’, o

<

continuare , est-europeand” a lui Faust.

Actiunea romanului merge in paralel, pe doud planuri:
1) vizita lui Woland (personajul respectiv poartd numele
de Mefisto in Faust-ul lui Goethe), insotit de o cohorta de
personaje demonice, la Moscova si 2) relatia Pilat din
Pont - Yeshua Ha-Nozri, in apropierea Evenimentului
de pe Golgotha. Aceste planuri merg aparent in paralel,
pana la finalul romanului, cand se intalnesc explicit. Intre
cele doua planuri se afld un manuscris neterminat despre
viata lui Pilat din Pont, al cdrui autor este personajul
central denumit ,,Maestrul”, manuscris care ii aduce
acestuia multe necazuri cu cenzura comunists, dar in

final si eliberarea.

La randul ei, vizita lui Woland la Moscova are doud
scene esentiale: 1) organizarea (in plan fizic dar cu evi-
dente extrasensibile) a unui spectacol de magie neagra si
2) organizarea Noptii Walpurgiei tot la Moscova (in plan
extrasensibil, dar cu manifestari fizice). Amfitrioana
Walpurgiei este Margareta, iubita Maestrului, care se
achitd exemplar de aceastd sarcind dificild. Nu este o
coincidenta faptul ca Noaptea Walpurgiei este sarba-

torita in preajma zilei de 1 Mai, sarbdtoare , exterioara
a muncii si proletariatului.
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Spectacolul de la teatrul de varietdti arunca Moscova
sovieticd in aer prin numere de magie neagra care incan-
ta si oripileaza in acelasi timp; se deruleaza o exceptio-
nald satird neagra a carei tintd este sistemul comunist (pe
care Bulgakov il detesta profund). Woland atacd, de fapt,
tot ce caracteriza sistemul social comunist: delatiunea,
lacomia, coruptia, ipocrizia si mai ales continua umilire
si represiune a individualismului, a Eului. Pentru cititorii
avizati, polaritatea Ahriman-Lucifer este evidenta.
Denumirea celor doud entitati apare la Bulgakov intr-un
mod intuitiv, in numele criticilor care s-au ocupat de
recenzia (sau mai bine spus desfiintarea) romanului
Maestrului: Latunski, Lavrovici, Ariman.

Impulsionat de Woland, Maestrul finalizeaza romanul,
eliberand in ultimul capitol un Pilat din Pont profund
framantat de lucrurile nerostite la intalnirea cu Yeshua:
, Esti liber. El te asteaptd”. Emblematicd este descrierea
unui suflet (Pilat) care nu se ridica la indltimea Eveni-
mentului la care participd, dar care presimte, neldmurit,

covarsitoarea Lui importantd.

Pilat este Eul coerent, puternic personalizat, foarte bine
autocentrat, care se simte insa neimplinit si-1 cautd,
printre confuzii si ezitdri, pe Christos. Personajele cen-
trale ale romanului, Pilat si Maestrul, sunt in asteptare,
nu apar ca niste invingatori ci mai degraba marcati de
nehotdrare si incertitudine. In limbajul Sufletului
constientei, se descrie ceva ce apartine Sinei spirituale.
De fapt, din punct de vedere ocult, este intuit ceea ce este
necesar civilizatiei actuale: absorbirea unei copii a Fiintei
Eu care a imprimat odinioard corpul astral al lui lisus din
Nazareth®.

Nu avem niciun indiciu din care sa rezulte legdtura
exterioard a lui Bulgakov cu informatia antroposofica. Se
pare ca exista o anume ,coincidentd” temporald a mo-
mentului in care Bulgakov s-a gandit la conceperea
acestui roman si trecerea lui Rudolf Steiner prin poarta
mortii. Insd o analizd temeinicd a unor teme ale roma-
nului (eternul feminin contribuind la salvarea strada-
niilor faustiene, relatia magie-ispitd etc.) indica faptul ca
aripa antroposofiei a batut peste geniul literaturii clasice
ruse. Substanta christica a romanului Maestrul si Marga-
reta nu este ceva neobisnuit in spatiul est-european. Sa
ne amintim lucrarile celor mai cunoscuti reprezentanti ai
vietii culturale si spirituale ruse: Dostoievski si lupta
fortelor christice solare cu fortele intunecate, Soloviov si
cunoasterea crestinismului profund, Tolstoi si expresia
exterioard a fortelor christice. In Rusia ultimelor secole,
oricum putini oameni s-au indoit de existenta lui
Christos: L-au iubit sau L-au urat.

in Eu, in Sufletul senzatiei, Sufletul ratiunii sau Sufletul
constientei, omul se straduieste. In Sinea spirituald, ceva
descinde de sus, omul trebuie sa fie receptiv. Estul
Europei trebuie sd stea in asteptare, dar intre timp sa
devina si sd rdmana receptiv. Sufletul constientei face
legaturi intre diverse fenomene, mai degraba pe directii
orizontale. Pe directia verticald a constientei Sinei
spirituale pot comunica de sus in jos ierarhiile celeste,
dar si de jos in sus, forte subterestre, tenebrele. Woland

este reprezentarea acestora din urma.

Astdzi, prin combinarea ingineriei genetice cu inteligenta
artificiald si nanotehnologia (nano, bio, infotehnologia
sau, intr-un cuvant, Singularity), se incearca in prezent o
noud Creatie, care se doreste a incepe odata cu sfarsitul
istoriei, sfarsitul fiintei umane si umanitatii, asa cum o
stim. In ziua de azi, omul este tratat ca o marfi intre
globalizare si inginerie genetica’. Mihail Bulgakov a fost
un vizionar, a intuit si acest aspect, relatat in piesa sa de
teatru ,Inima de caine”, care s-a jucat recent cu mare
succes pe scena Teatrului National din Bucuresti (cu
Victor Rebengiuc si Marius Manole in rolurile prin-
cipale), piesd care relateaza despre efectele interventiei
chirugicale (la granita biotehnologiei) asupra sistemului
endocrin al unui cadine. Animalul devine aparent un om,
iar in realitate un derbedeu dezagreabil fara caracter, fara
rusine, un exemplar-rebut al clasei muncitoare. El se
intoarce impotriva stdpanului care l-a (re)creat.

Noua tehnologie Singularity implica utilizarea de chip-uri
semivii, cu o moleculd de proteind in loc de silicon,
pentru autoreplicare, cu vaste aplicatii in medicind, de
pilda, injectarea de nanoroboti in sange pentru reconfi-
gurarea sistemului imunitar. Va fi o ,targuiala fausti-
and”, ca la bazar. In schimbul sdnatatii, va exista posibili-
tatea sd ceddm chiar umanitatea noastra.

Note

! Conferinta ,Realitati si aparente ale epocii Sufletului
constientei”, partea I, Sediul SAR, 20.12.2009.

2 Rudolf Steiner, The Destinies of Individuals and Nations
(GA 157), 1986, Anthroposophic Press, NY, SUA.

3 Mihail Bulgakov, Maestrul si Margareta, Biblioteca Adevarul,
Ed. Adevarul Holding, 2011.

* Rudolf Steiner, The Principle of Spiritual Economy (GA 109),
1986, Anthroposophic Press, NY, SUA.

® Nicanor Perlas, The Human Being between Globalisation and
Genetic Engineering, The Golden Blade 2004, 56', Issue,
Cromwell Press, UK.
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In cautarea echilibrului

Adrian Ghender

Omul este o fiintd a echilibrului. Intre cer si pamant,
induntru si afard, bine si rdu, microcosmos si macrocosmos.

Viata noastra cotidiana poate fi adeseori resimtita ca o
iesire din echilibrul natural firesc. De exemplu, realizdm
cd ne dorim prea multe lucruri pe care nu le avem, unele
de la noi, altele din afara noastrd, sau cd suntem
imprastiati in prea multe lucruri si nu avem destul timp
sd la termindm. Aceste fraimdntari fac sd se nasca in
interiorul nostru intrebari: Cum ma pot integra corect in
viata mea cotidiand, familiald, sociald si a le aduce in
acord cu viata mea interioard? Ce atitudine sa iau fata de
oameni, fatd de natura din jurul meu? Cum se situeaza
omul ca fiintd spirituald in aceastd lume? Astfel de
intrebari incearcd a fi abordate in acest articol prin
prisma echilibrului.

Existd un simt interior al echilibrului lucrurilor ce se
poate dobéndi si care se poate indrepta spre o anumita
situatie exterioard sau interioara spre a-i descoperi
centrul de echilibru si totodata si ce e de facut pentru a
ajunge la acesta. Intelegerea destinelor, a oamenilor, a
lantului de evenimente si situatii din viata ce i-au adus
péana in acest moment - astfel de practici dezvolta acest
simt interior. Pot fi simtite diferite nuante de echilibru si
dezechilibru in societate si in viata umana. Starea curenta
de echilibru sau dezechilibru poate fi resimtitd in interior
in momentul in care incercdm sa o palpam, sd ,vedem”
cum e. Legat de propria persoand, cu putina practicd, ne
putem astfel da seama cand persistam intr-un dezechi-
libru de care nici nu ne ddm seama, de nevoile, impul-
surile neadresate ce zac in noi, realizam care e urmatorul
pas pe care il putem face in viatd sau intr-o anume situatie.

Luand exemplul vietii cotidiene adesea simtim ca am
dori sd evaddm sau si o echilibrdam cu ceva. Acel ceva ar
fi natura, dar nu natura in sine ci interactiunea mea cu
natura - observarea naturii din jur, zi de zi, a simti cd fac
parte din ea, cd natura e in jurul meu permanent; a face
distinctie intre ce a creat omul in natura si ce e natura
dincolo de aceasta; a observa ciclurile permanente din

naturd si a trdi siguranta care mi-o dau acestea. Cand
observam succesiunea zilelor, a noptilor, a rdsariturilor
sau apusurilor, a tuturor lucrurilor mai mult sau mai
putin marunte din naturd, creim un contrabalans al vietii
cotidiene aducandu-ne liniste, limpezime si forta de a
mai face un pas. Vantul aduce un zambet, o raza de soare
cdldura si sperantd, ploaia mangaiere si impacare.

In curgerea anotimpurilor sau in bolta cereasc instelatd
sentimentul apartenentei la natura devine si mai profund.

Pot suna idilic toate aceste lucruri; insd, practic, o plim-
bare zilnica de cateva zeci de minute iti poate pune viata,
dar si sdndtatea, pe un alt fagas. Mersul pe jos stimuleaza
nu doar organismul ci si activitatea interioara, astfel,
renuntarea in limitele posibilitatii la alte mijloace de
transport devine un real castig. Poate fi si in drumul spre
locul de activitate zilnic. Este un moment de rdgaz acor-
dat tie pentru a putea intra in contact cu natura din jur
sau cu tine insuti.

In pamant exista forte care ii sunt necesare omului, insi
sunt persoane care resping pamantescul, materialul prin
natura lor interioara sau din diverse motivatii spirituale,
religioase, credndu-si un dezechilibru interior; ei pierd
elementul de stabilitate, rimanand suspendati ca intr-o
buld in diverse idei sau credinte (chiar daca sunt reale
totusi pot fi unilaterale) sau intr-un permanent freamat
interior, nereusind sd isi gdseascd o stare de echilibru si
stabilitate interioard. Pamantul, natura fizicd, trebuie sa
fie un sprijin si totodatd un element in care se reflecta
roadele spiritului. Pamantul este cel care rodeste, este un
cadru de manifestare, iar roadele se vad peste tot in
naturd. Printr-un simplu exercitiu, omul poate prelua
ceea ce este naturd in jurul lui, aducand-o in interior si
resimtind-o ca pe un element de siguranta si stabilitate.

Fiinta interioard a omului are nevoie de activitati spe-
cifice cum sunt cele de observare a naturii, meditatie,
retrospectie s.a.m.d. Aceste exercitii, chiar daca scurte,
concise, concentrate, dar repetitive, antreneaza parti din
fiinta umana care raman active, treze. Intreruperea



Cultura vie

39 / Antroposofia

ulterioard a acestor exercitii va fi resimtita la fel ca si
setea sau lipsa aerului pentru corpul fizic pentru ca ele
isi aduc aportul la viata interioara. Repetitia, datdtoare
de ritm, este cea care mentine acest echilibru format in
fiinta noastra interioara.

Fiintele si evolutia in sine sunt caracterizate de un
echilibru dinamic in care centrul nu este unul fix ci intr-o
permanentd devenire. Epocile de evolutie, ciclurile mai
mari sau sau mai mici sunt caracterizate de repetitii,
inglobandu-se astfel esenta a ceea ce a fost dezvoltat
anterior; la fel se intdmpld si in lantul nasterii si al mortii
omului, cu ciclurile din viata omului si cu cele de dupa
moarte. Aceste cicluri sunt intr-un echilibru dinamic, ele
nu sfarsesc intr-o stagnare.

Lumea materiald este caracterizatd de ceea ce se poate
numi echilibru static - dacd privim in ansamblu, pe
perioade foarte mari de timp, observam tot un echilibru
dinamic, insa raportat la experienta umana vorbim de
ceva static, neschimbator. Echilibrul static este o stare la
care nu se ajunge niciodatd decat aparent. Sunt interesant
de analizat din acest punct de vedere procesele karmice
sau legitdtile in general, care aparent par a mentine un
echilibru static, insa rezultanta in cadrul evolutiv este un
echilibru dinamic.

Domeniul material tinde spre un echilibru stabil, insa
static, inert, orientat spre incremenire, legile fizice actio-
nand in directia mentinerii acestui echilibru. Cel sufletesc
tinde cétre o implinire, o rezultantd cu caracter expansiv,
iubirea dezinteresatd care se daruieste pe sine, aducand
alinare sufleteascid. In domeniul spiritual, starea de
echilibru, care e si starea de fapt, este un echilibru dina-
mic In permanentd miscare, un echilibru activ care
rezulta din sine.

Jocul echilibrului si al dezechilibrului este una din tainele
evolutiei si face parte din farmecul acesteia - este umorul
cosmic, divin, vizibil din perspectiva umana cand ne
indreptam atentia asupra echilibrului universal, al
traseului cosmic. Echilibrul evolutiv este mentinut prin
ciclicitate, insd si prin impulsuri ce aduc schimbarea,
restaureazd echilibrul sau creeazd o noud stare de
dezechilibru, un nou inceput. Parcursul evolutiv in sine
este un joc al echilibrului. Este insa un joc constient, un
joc al dédruirii si al sacrificiului, al schimbarii si al com-
pensdrii, sperantei si certitudinii, devenirii si scopului,
existentei si permanentei.

Toate fiintele au un destin, un centru de echilibru situat
in drumul spiritual de evolutie. Ajungand in acel loc se
simt implinite, simt cd si-au atins menirea. Omul fsi
poate gasi echilibrul fiintal complet in lumea spirituald -
in perioada dintre moarte si o noud nastere. In viats el
isi cautd echilibrul in implinirea destinului sau.

Asa cum existd cicluri mai mari sau mai mici de evolutie,
la fel existd si diverse puncte de echilibru in evolutia
omului. A fi in acord cu starea de evolutie actuala
inseamnd a nu te retrage in grotd cand trebuie si
actionezi in societate; a nu realiza ceva doar pentru tine
ci a putea sa te sacrifici si pentru binele celorlalti chiar
daca te opresti din drumul tdu. Grota poate lua aici multe
sensuri, de la singurdtate pana la o societate inchisd, cu
actiuni care nu se concretizeazad in exterior. Existd si
situatia unui om, sau grup, care face prea multe, dd prea
mult intr-o societate care nu e pregatitd pentru asta si
care poate aluneca intr-o stagnare.

Revenind la sfera personald, pot fi luate in considerare o
serie intreagd de aspecte duale. A-ti pasa prea mult de
cineva, de ceva, de o pérere, a tine cu dintii de o judecatd,
poate de o stare de bine sau, dimpotriva, de o stare de
nemultumire, de a juca permanent rolul victimei, rolul
celui care trebuie sa demonstreze ceva - o persoand
poate raméane blocata prea mult timp intr-una din aceste
trdiri farad a intrezari o cale de iesire iar modalitatea de
restabilire a echilibrului este prin renuntare, chiar
nepdsare, indiferentd la adresa acestora. Dupa o stagnare
indelungata intr-o conjuncturd, intr-o conditie, posturd,
e posibil sd nu-ti mai poti da seama ca dezechilibrul a
devenit ceva stabil. Unele lucruri nu se pot echilibra in
viatd decat dupa moarte sau dupa o noud nastere. Exista
situatii ce nu se pot debloca fard o influentd exterioara
constienta in acest sens.

Ainvata sd stapanesti echilibrul e ceea ce ne invata viata,
si prin acest lucru noi inaintdm in noi insine. Trecerea
prin starea de echilibru, depdsirea unei stdri de echilibru
e trecerea definitiva a acelui prag sau incercari si totodata
insusirea a ceva esential, dobandirea unor facultati noi,
inchiderea unui capitol si deschiderea unor noi
orizonturi.

In drumul parcurs in atingerea echilibrului interior se
iveste necesitatea despartirii gandirii, simtirii si vointei.
Calea unui om aflat pe un drum echilibrat al cunoasterii
spirituale este descrisa de Rudolf Steiner in Cum se
dobindesc cunostinte despre lumile superioare? (GA10).

Omul are nevoie de incredere in el si in drumul sdu, chiar
dacd nu stie pe unde il va purta. Daca ai incredere in tine
si stii cd vei face ce e nevoie sd faci la un moment dat,
avand aceastd incredere iti netezesti drumul intr-o
directie certd - viitorul are nevoie de incredere. Un trecut
inteles, acceptat, da claritate si o stare de prezenta
activa - trecutul are nevoie de intelegere. lar prezentul
trebuie s fie treaz. In prezent se manifests vointa; da-ti
voie sa Incerci si sa gresesti pentru a putea invata, da-ti
voie sd te manifesti pentru a putea exista.

Asa cum ai incredere cd picioarele te duc acolo unde
doresti cand ai nevoie, la fel poti avea incredere in tine,
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in calitdtile tale, in idealurile tale. Frica, neincrederea, ne
restrange in noi, ne scoate din starea de echilibru interior,
iar curajul sa accepti asa cum este el lucrul de care iti e
fricd se poate transforma in incredere. Increderea se
transformd usor in egoism, fiind cealalta extrema (prima
este frica) - contrabalansul fiind obtinut prin daruire,
iubire neconditionata.

In actiunile pe care le intreprinde, omul are nevoie de
teluri, de idealuri. Chiar si in viata de zi cu zi lipsa unui
tel face ca rezultatele sa fie precare, apare monotonia,
lipsa de consecventa. Lipsa telului este lipsa actiunii. De
exemplu, un om poate lucra opt ore pe zi ani de-a randul
pentru altcineva, dar nu poate sa facd legat cateva ore
ceva pentru el. Este bine sd faci la un moment dat un
singur lucru, mai ales cand faci ceva nou, in acel moment
sa fii dedicat, sa te implici atat cat poti, sa-1 faci cat mai
bine esti capabil, sd iti fie clar definit idealul la care vrei
sd tinzi. Important este sd-ti creezi convingerea in interior
si sd te manifesti astfel incat idealul acela sa poata deveni
realitate. Exemplu de tel - vreau sa fiu un sot bun, am
incredere cd sunt un sot bun si ma comport ca atare.
A-ti gasi echilibrul inseamna si a-ti gasi egalitatea cu
ceilalti si locul in lume. Nu inseamnd a-ti pierde
unicitatea, ci a realiza cd in esentd suntem cu totii egali.
In egalitate poti fi liber, poti gasi libertatea. Iar ca si om
liber poti exprima iubirea. Cu cat echilibrul interior este
mai bine conturat, cu atat libertatea dobanditi este mai
mare iar starea de constientd mai treaza.

Liber este omul care si-a acceptat trecutul si si-a asumat
prezentul. Pentru acest om nu existd cu adevdarat trecut
ci doar un prezent viu, nu existd viitor ci asumarea
prezentului; iar prezentul este un permanent acum, este
existenta in sine. Din acest punct de vedere este
interesant de observat care ar fi traseul aparent in timp
al diverselor emotii sau stdri pe care le trdim. Frica e
teama de viitor. Regretul e o stagnare in trecut. Deciziile
luate din diferite constrangeri interioare sau exterioare
ingradesc gradul de libertate al omului.

Ce il impiedicd pe om sa fie liber in gandurile, vointa,
sentimentele lui? Este propria lui lume de simtire,
gandire si vointa. Este ca un bolovan care se rostogoleste
permanent la vale in iuresul vietii si continud sa o faca
pand in momentul in care din proprie vointa isi schimba
soarta. Nu e usor a te opri si a te intreba de ce fac ceea ce
fac. De ce simt ceea ce simt? De ce gandesc ceea ce
gandesc? Cum fac sa gandesc, sd simt, sd voiesc altfel? Si
in ce fel? Ce efort trebuie sa fac pentru asta?

Dacd ne uitdm sincer la noi ingine si ne ddm seama ca
persistam in aceleasi ganduri, aceleasi sentimente, por-
niri, obiceiuri de ceva timp e momentul sd ne punem un
semn de intrebare. Sd ne aruncdm o privire sincera noud
insine, spre lumea noastrd interioard, catre lucrurile de

care ne legam in lumea exterioard noua si e posibil sa
descoperim cd persistam in a face aceleasi lucruri de ani
de zile, cd avem aceleasi atitudini, reactii, avem aceleasi
puncte de sprijin, de sustinere. Cd ne resemnam sau
deznaddajduim in fata aceleiasi probleme, interactionam
social cu aceiasi oameni sau intotdeauna cu altii fard a
crea o legdturd, evitdm sd facem sau sd infruntdm acelasi
lucru, ignordm cu bund stiintd sau nestiinta aceleasi
persoane sau aspecte. Si lista ar putea continua; impor-
tantd e sinceritatea fiecdruia in a se vedea cu adevarat. Si
mai important este a ne accepta asa cum suntem si sa
dorim sa facem ceva pentru a clarifica aceste aspecte in
noi. Unele raspunsuri le vom gasi repede, altele mai
greu, o schimbare o vom realiza rapid, pentru alta va fi
nevoie de ani si multi pasi mai mici facuti fard graba, cu
rabdare. Rdspunsurile mai intotdeauna vor veni de la
sine, dacd suntem destul de sinceri cu noi insine si putem
sd ne acceptam. E aceeasi situatie si din punct de vedere
social, putem observa aceleasi insusiri la un intreg popor
si sd realizam ce are nevoie acesta sa depdseascad pentru
a merge mai departe.

Evolutia inseamna a face un efort in a restabili echilibrul
dinamic, chiar daca o consecintd e modificarea echili-
brului curent. Astfel, evolutia se face prin sacrificiu, prin
renuntarea la un echilibru care s-a manifestat pand acum
in favoarea unui echilibru care se va manifesta de acum
inainte. Pentru a face un pas inainte e nevoie de un sacri-
ficiu, orice schimbare in noi este un sacrificiu fata de noi
insine, o renuntare la ceva pentru a putea face un pas. Ca
sd pdsesti inainte trebuie sd lasi ceva in urméa. Un om care
nu sacrificd nimic e un om care stagneaza. A dori sd nu
schimbi nimic, a nu-ti dori sd te cunosti, a nu te accepta,
a rdmane in ignorantd inseamnd in esentd impietrire, o
continud rostogolire la vale, o lipsd a activitatii Eului.
Stagnarea nu existd, la fel cum nu exista un echilibru
stabil - dacd ar exista un echilibru stabil cu adevarat nu
ar putea exista nimic, doar incremenire. Astfel, orice
aparentd stagnare este, de fapt, involutie, este renuntarea
la posibilitatile ce ti s-au dat. Desigur, exista suisuri si
coborasuri, exista pauze care sunt necesare, exista o lume
intreaga in jurul nostru, iar noi nu suntem deloc singuri
pe drumul pe care pdsim; pasii sunt marunti si intot-
deauna in anumite limite, in sensul cd nu ne putem
rostogoli la vale la nesfarsit.

Toate acestea izvordsc dintr-un echilibru moral, mereu
prezent, care std la baza lumilor. Astfel, putem sti ca orice
intrebare are un raspuns, adevarul precede orice intre-
bare, ca orice durere are o alinare, ca totul este in esenta
lumina si iubire, ca totul are un sens. Si la un moment
dat toate acestea le vom putea regdsi in noi. Pand atunci
facem pasi marunti, zi de zi, putin cate putin, prin noi si
prin ceilalti, pentru a ne cunoaste si regasi pe noi ingine.
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Dispozitie de primavara

Dirk Kruse

Traucere: Laura Zaharia

Saptamana a patra din martie

In februarie-martie, prin comparatie, fortele sufletesti
astrale actionau asupra eterului de viatd ca un cuib
protector de caldura.

Astfel, natura din perioada primaverii este asemenea
embrionului si copilului mic uman, cand fortele de
viata - intr-un mod devitalizator subtil - sunt mentinute
de un invelis astral, astfel incat sa nu se poatd dizolva
spre periferie, ci, dimpotrivd, delicat protejate de acest
invelis, sd se poatd dezvolta.

Astralitatea soarelui si a planetelor, care acum sunt active
pana jos pe pamant, devine tot mai clar delimitata.
Devitalizand, si ca niste raze de luming, liniile si formele
astrale creeazd ca un vacuum de for;e eterice, care atrage
fortele de viata.

Eterul permanent in expansiune vrea sa umple lipsa de
eter, asa cum apa imbibd un burete uscat.

Devenind ele insele tot mai subtile si dobandind forms,
fortele eterice se aduna in jurul liniilor astrale speciale
sau iau singure forme astrale coerente.

Fiintele elementare sunt implicate in aceasta. Intr-un fel,
aceasta fapta curge din constienta lor.

Perceptia lor inseamna oarecum identificare si cunoas-
tere. Aceastd cunoastere este treaza la gnomi (fiinte
elementare ale pdmantului), visatoare la ondine (fiinte
elementare ale apei), bucurie inconstientd la silfe (fiinte
elementare ale aerului si luminii) si sacrificiald la
salamandre (fiinte elementare ale caldurii si focului).
Este o cunoastere si vedere lduntrica a obiectivelor de
evolutie (ale ingerilor dezvoltarii anului) care impinge
fiintele elementare spre actiunea adecvata aici in feno-
menele naturii!

La sfarsitul lui martie sunt asa de multi micrognomi
ocupati pe pamant si in jurul incoltirii!

Deasupra este o formatiune de cuiburi sau sfere de
ondine - eter sonor plin de pace.

De departe, hranite in lumina soarelui si in apropierea
insectelor si a pasarilor, se individualizeaza silfe si salamandre.
in inaltimi, in si in spatele norilor, din astralitatea inalti-
milor si eteric superior, se configureaza mari fiinte
elementare, formate din parti de gnomi, ondine si silfe.
Acestea lucreazad impreuna cu ingerii tinuturilor si con-
struiesc un pod care coboara si aduce jos, pe pamant,
impulsuri de formare si dezvoltare.

Mama Pamant Persefona preia acestea si apoi le imparte
tututror creaturilor si fiintelor de aici, de jos.

Pe langa aceastd activitate de ,rafinare” si de inten-
sificare - o pldcere de care ne putem bucura pe vreme
bund - putem in continuare sd experimentdm unilaterali-
tatile mentionate: gnomi ahrimanici care se ingrijesc
numai de ei insisi aici jos si dorinte paradisiace luciferice
ale marilor silfe, sus, in timpul asfintitului .

Acum, in aceastd a patra saptamand din martie, deschi-
derea cdtre cer isi atinge punctul de maximum.

Efectul in noi poate fi o perspectiva melancolicd - dar, de
asemenea, o dispozitie ispititoare a unei vointe de a fugi
cdtre cer si de a nu mai lua parte la evolutia pamanteasca.
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Sunetele pasarilor, indeosebi la asfintit, nu mai sunt asa
de active, ci mai relaxate si satisfacute.

Oamenii se experimenteaza in aceastd deschidere un pic
dezintegrati.

Cand ne dedicam dispozitiilor tot mai clare ale sentimen-
telor anotimpului care ni se impartdsesc din experi-
mentarea naturii si dacd suntem capabili sd discernem
sensul noului, atunci demnitatea-vindecatoare-sustina-
toare ne poate ridica constient intr-o anumita cruce cos-
mica plind de forte sacrificiale, ca intr-o pozitie cosmica
de mijloc, aflatd in echilibru.

Aceastd experientd imaginativd ne poate permite sa
diferentiem in interiorul nostru si in lumea exterioara
intre ceea ce este muritor, temporal, si ceea ce este etern,
capabil sd invie, sa se inalte.

Cale de acces prin observatie meditativa

Observati dispozitia din suflet la experimentarea naturii,
de exemplu. Chiar cand facem retrospectiva zilei: Cum a
fost dispozitia in legdtura cu suprafata pamantului sau cu
suprafata campiei sau, in special in timpul asfintitului, fata
de cer sau de linia orizontului? trebuie sd ascultdm ecourile
produse in suflet si sa le descriem in mod diferentiat.
Apoi, mai ales in zona de aer, in spatiile intermediare
dintre plante si in apropierea radicinilor copacilor,
putem localiza diferite calitati sufletesti si le putem
descrie natura, caracterul.

Expresia umbrei perioadei

Pe de o parte, uneori oamenii se pot experimenta ca
dizolvati in senzatii blande in aceasta multitudine des-
chisa. Pe de altd parte, brutalitatea trecdtoare a gnomilor
pamantului poate da nastere la sentimente de respingere.
Seara putem fi coplesiti de tendinta de retragere din
lume ce vine din departdrile cerului.

Celebrarea unicitatii perioadei

Putem discerne din impresiile primdverii noul plin de
sens. , Aceastd experientd imaginativad ne poate face sa
diferentiem si sa surprindem ceea ce este muritor, legat
de timp, precum si eternul capabil de inviere din lumea
interioara si cea exterioara. Vindecare-sustinere-demni-
tate pline de sens pot veni la noi prin mijlocul unei
balante cosmice sau cruce cosmicad plind de forte de
sacrificiu. Induntrul acestei drame rafaelice vindeca-
toare!, adeviaratul Vindecator poate fi acum cuprins si
absorbit ca o subtild schimbare de directie empatica.
Centrald este aici o schimbare de ton a celor mai lduntrice
intentii sufletesti in directia atotcuprinzatoarei noi
existente, in forma conditiilor cosmice ale acestui an.

Prima saptamana din aprilie

In a doua jumdtate a lui februarie, unitatea fortelor for-
matoare eterice din launtrul si din jurul plantelor parea -
in comparatie cu acum - universald si durd. Acum este
mai visdtoare, vulnerabila si individualizata.

O dispozitie sufleteasca de devotiune este activa in ea.
Dacd in februarie, vorbind in termeni de comparatie
sonori, pdrea ca un gong, acum pare mai curdnd ca o harfa.
De asemenea, acum eterul sunetului (denumit si eter
chimic) devine mai prezent - similar cu rezonanta unui
instrument muzical cu coarde.

Sunetul sdu, ce joaca in jurul frunzelor, dd nastere la
spatii launtrice misterioase tot mai coerente.

Cu ajutorul liniilor si formelor astrale, acestea devin
campuri de forte in jurul mugurilor si arbustilor.

Felul lor de forta este devotiune luminoasa delicatd, radie-
re blanda si prezenta visdtoare catifelata. Aceste cAmpuri
de forta descresc la o distantd de o palma de planta. Pentru
ca totul este asa de fin, nu este usor de recunoscut.

De asemenea, acum incep si se formeze conﬁgura;ii de
forte din acordul dintre pamant, micile plante, tufe si
copaci si/sau apa. In mare parte acestea sunt slabe si incd
neindividualizate.

Configuratia lor este mai intensa seara. Figura acestor
forme gnomic-ondinice va deveni mai limpede spre
mijlocul lui mai, iar in toamnad parte din acestea vor fi
bine formate.
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Ca o delicata tesdtura magicd observabila in special in zilele
insorite este acum interactiunea cu silfele, care aduc jos
eterul luminii - in parte, impreund cu pasdrile si insectele.

Aceasta face ca lumea plantelor s fie tot mai rafinata. De
asemenea, aceasta se petrece si prin intermediul
celorlalte fiinte elementare.

insa dispozitia intregii perioade, in diversitatea sa, nu
este usor de cuprins. Tntregul spatiu pamantesc este
mental si eteric plin, insd spre deosebire de alte anotim-
puri pare mai putin limpede sau conturat, este mai
degraba o vitalitate nedefinitd incd in schimbare.

Sentimentele au de asemenea ceva visdtor, protector si in
acelasi timp vulnerabil, sunt invelite de delicatete.

Dacd atingem mentalul in spatele acestora, putem
percepe intr-un final demnitatea Fiintei intregului.

Chiar dincolo de diversitatea impulsurilor de dezvoltare
putem simti ceva sustindtor si compensator ce aduce
echilibru. In concentrare mental4 ni se poate arita in final
ca o mare Fiintd.

Dacad patrundem in interior, pare intarita si formata din
parti opuse. Astfel, acestd fiinta este capabild sd actioneze
conducand si formand dinamica si extremele de aici, de
jos. Aceastd actiune este ca o echilibrare ce se petrece in
fiecare proces de vindecare.

in categoriile din lumile ingerilor, ne este permis sa vor-
bim de arhangheli, atunci cand experimentdm mental o
fiintd cu o dispozitie maiestuoasa intima. Arhanghelul
vindecator aducétor de echilibru al primaverii este, potrivit
lui Rudolf Steiner, Arhanghelul lui Mercur, Rafael®.

Porti de acces meditativ

Spre seard, in naturd, impresia prezentei suprafetelor de
forta pline de dispozitie in toate spatiile-dintre poate

deveni mai intensd. Atunci putem sa atingem, sa
prindem si sa descriem mai usor forta, caracterul si
fiintialitatea lor.

Expresia umbrei in aceasta perioada

Intarirea fortelor din imprejurimi poate, pe vreme proas-
td, sd intensifice in noi ceva asemanator unor rezistente
de nerezolvat. Mai ales dacd propriile straturi fiintiale nu
sunt acordate cu aceastd expansiune a fortelor innoitoare.

Celebrarea unicitatii acestei perioade

Percepand activ aceste efecte vindecatoare de Paste, rafa-
elice, ce par cd s-au intarit din cele mai mari obstacole,
putem primi abilitdtile impregnate in naturd si om.
Aceasta radiere poate fi experimentata ca o cale liberd,
ce poate apdrea numai prin deplina jertfa a relicvelor din
trecut, fara viitor.

Note

! Vezi expresii similare la Rudolf Steiner in Imaginatiunea de
Paste, GA 229, 07.10.1923.

2GA 229, 07.10.1923 51 13.10.1923
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Medicina si terapii

Din ce forte ia nastere vindecarea la om!?

Joop van Dam, M.D.

Traducere: Daniela Lazar, medic

Prelegerea a fost tinutd la Conferinta medicalad din Driebergen, intre 4 si 10 august 1985.

Sursa articolului: http:/ /www.anthromed.org

Rudolf Steiner a tinut o conferinta (Nervositdit und Ichheit,
January 11, 1912, GA 143 - tradusa la noi, la Editura
Triade, ca Substratul ocult al nervozititii) unor membri din
Societatea antroposofica in care ii sfatuia cum sd se
vindece de nervozitate, care apare atat de frecvent in
ultimul timp. El le-a recomandat un set de sapte exercitii.

Primul exercitiu are de-a face cu intdrirea memoriei. Daca
observam cd in mod repetat uitdim unde am pus un
obiect, ar trebui sa ne formdm in minte o imagine a
locului unde am asezat obiectul atunci cand l-am ldsat din
mand. Al doilea exercitiu este de a schimba modul in care
scriem cu mana cate o litera din alfabet. Al treilea
exercitiu este de a ne aminti evenimente (o zi, o piesa de
teatru, o arie muzicald etc.) in ordinea inversd a desfa-
surarii lor. Al patrulea exercitiu constd in a indeplini o
actiune zilnicd, obisnuitd, intr-un mod cu totul diferit,
nou, de exemplu a ne spala cu mana stangd, a merge, a
pdsi intr-un mod diferit. Ce face omul prin aceste
exercitii? Prin aceste exercitii are loc mobilizarea corpului
eteric. Primele doud au de-a face cu formarea de imagini:
o imagine a locului in care am asezat ceva, o imagine a
literei pe care o scriu. Pentru ele sunt necesare puterile
formatoare de imagini ale corpului eteric. Pentru al treilea
exercitiu se foloseste capacitatea de memorie, care isi are
sediul in corpul eteric si il pune la incercare. Al patrulea
exercitiu implica formarea unui nou obicei. Nu facand un
lucru o singuré datd, ci facand acel lucru pentru un timp
mai indelungat, cu un grad asa de bun de incarnare, de
atentie, incat corpul eteric este revigorat. Prin aceste
exercitii corpul eteric devine mai puternic si mai sanatos.

Urmatoarele trei exercitii apeleaza la forta superioard a
Eului. Primul este de a renunta la implinirea unor
dorinte, cu conditia ca aceasta sd nu creeze probleme in
social. Al doilea este ca, atunci cand cineva intentioneaza
sa facd o anumita actiune, sd ia in considerare aspectele

pro si contra inainte de a duce la indeplinire ce si-a
propus. Al treilea este de a ne infrana de la a face judecati
despre oameni si situatii. Multe judeciti se dovedesc a fi
autoprotective. Rudolf Steiner spune ca noua judecati
din zece pot foarte bine sa fie evitate, fard ca aceasta sd
cauzeze vreo problema in viata omului. Trei exercitii ce
ne cer sd tinem ceva in frau: in primul simpatia, in al
treilea antipatia, iar in al doilea sa tinem aspectele da si
nu, pro si contra unul langa celdlalt inainte de a actiona.
Aceasta intareste Eul. Nervozitatea este vindecata prin
aceste sapte exercitii, prin puterea corpului eteric si prin
puterea Eului. Acestea sunt cele doua porti prin care
poate sd apard vindecarea. Ele imprejmuiesc corpul
astral, de la care provine perturbarea.

Doua porti

La intrebarea noastra: Din ce forfe ia nastere vindecarea la
om?, conferinta mentionatd mai sus aduce raspunsurile
preliminare. Fortele de vindecare curg, pe de o parte,
prin poarta Eului si, pe de altd parte, prin poarta corpului
eteric. Amandoud permit accesul la lumi in care isi au
originea fortele de vindecare.

POARTA EULUI

Suntem familiarizati din practica de zi cu zi cu forta ce
poate actiona vindecator prin Eul pacientului. Voi da un
exemplu care zugraveste o calitate arhetipald. Cu mult
timp in urma am fost salutat de o pacientd foarte in
varstd cu cuvintele: , Ati auzit ca a murit Dr. Zeylmans?”
Am rugat-o sa imi evoce cate ceva despre el din
amintirile ei. Ea avea o fiica care a fost bolnava timp de
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trei ani, din care ultimele luni a fost tintuitd la pat. A fost
consultatd de specialisti din diferite domenii, dar
niciunul nu gasea rdspunsul la intrebarea pusa de boala
ei. Starea bolnavei se inrdutdtea pe zi ce trecea. A fost
vizitatd apoi de Dr. Zeylmans, care a stat de vorbd cu ea
timp de o ord. Apoi a venit la mama si i-a spus: ,Fiica
dumneavoastrd se poate vindeca. Mdine ar fi bine sa se
trezeascd devreme si sd facd ceva treabd usoard prin casa.
Ar fi bine sd ia cate un varf de cutit din aceasta pulbere
de trei ori pe zi.” In trei luni, femeia era vindecata sia
devenit un om activ in comunitate. Ce s-a intAmplat in
acea consultatie? Din ce mi-a relatat mama, am remarcat
urmdtorul aspect. La un moment dat, Dr. Zeylmans a
intrebat-o pe femeie: ,Doamnd, ati avut dumneavoastra
vreodatd o ambitie?” Ea s-a gandit si dintr-odata fata i
s-a luminat. A spus: ,Da, intotdeauna mi-am dorit sa fiu
asistentd medicald, dar financiar nu a fost posibil fiind
asa de multi copii in familie.” La care Dr. Zeylmans a
raspuns: ,Dar nu existd cumva sansa sa faceti asta chiar
siacum?” Ea a preluat imediat sugestia lui. Entuziasmul
cald care a cuprins-o a facut-o sa patrunda din nou bine
in corp, sa se vindece si sd devind o asistentd medicala
placutd de toti oamenii din Harleem. Intrebarea
~Doamnd, ati avut dumneavoastra vreodata o ambitie?”
este o intrebare cheie cu multe posibile variatii.

Vointa de insanatosire si vointa de a vindeca

In Cursul pentru tinerii medici', acest aspect al constientei de
sine este descris ca fadcand parte din vointa pacientului de
a deveni sandtos. Vointa pacientului este trezitd de catre
vointa de a vindeca a doctorului sau terapeutului. Vointa
de a vindeca este hranita de catre constienta, care trebuie
sd fie de o calitate ridicatd, altfel ea nu poate trezi pacientul
pentru a se incarna din nou din cap pand in picioare.

Pacientul simte cd este abordat intr-un mod special, daca
stie cd este Inconjurat de un cerc terapeutic, o comunitate
de oameni, asa cum este posibil intr-un therapeuticum sau
intr-un spital. ,Este de parcd as avea propriul fan-club”,
mi-a spus un pacient o data. Dar un grup de oameni va
functiona ca o comunitate numai daca se vor stradui intr-un
efort comun pentru a gasi raspunsul la intrebarea ridicata
pentru ei de boala pacientului. Atunci, constienta inalta la
care grupul se poate ridica ajunge sa lucreze asupra vointei
pacientului de a se vindeca, binecuvantand-o si trezind-o.

Calea de scolire

Pentru omul modern, calea citre lumile de constienta
superioare este prezentatd de cadtre Rudolf Steiner ca

fiind constituitd prin dezvoltarea imaginatiei, inspiratiei
si intuitiei. Pentru medic, el specificd urmatoarele:

- diagnosticul devine posibil prin imaginatie;

- accesul la remediu este castigat prin inspiratie;

- terapia adecvata este gasitd prin intuitie.

Aceasta este o cale lungd, dar fiecare poate parcurge
primii ei pasi.

Imaginatia

Incerc s descriu care au fost acei primi pasi roditori in
experienta mea de medic in therapeuticum. La prima
consultatie, de obicei pacientul si terapeutii sunt
impreuna. Pacientul isi spune povestea impreund cu
medicul, iar la sfarsit contureaza o schita a biografiei.
Mai departe, pot fi puse intrebdri ajutatoare, de regula
privind constitutia - adormirea si trezirea, gustul pre-
ferat si altele -, care pot conduce cdtre o descoperire din
interior privind constitutia. Dupa care, cercul se desface.
Pand la urmatoarea sesiune (o sdptdmand mai tarziu),
sarcina fiecdruia din cerc este sd recheme imaginea
pacientului in fiecare zi, de obicei seara. Incercdm si ni-1
imagindm din nou: forma fetei, pozitia buzelor sale in
relatie una cu cealaltd, obrajii, méinile. Rechemam din
nou in interior experienta vocii lui, dindu-ne seama daca
este joasd, profundd sau modulatd, moale, daca iese in
afard sau ramane induntru. Folosim in mod deosebit
aceste date pentru activitatea constructivd de seard. Pe
mdsurd ce zilele trec, imaginea devine clard si mai
intensd. Peste, de exemplu, patru zile dupa ce imaginea
a fost construitd, unii dintre noi incearcd si o lase sa
péleasca, fara a permite altor continuturi de imagine sa
patrunda in constienta. $i apoi ascultam dispozitia care
este prezentd acolo. Aceastd dispozitie poate fi un
sentiment: ingreunare, puritate, indoiald. Poate avea
chiar un caracter pictorial: galben, cu muchii si unghiuri
etc. Ziua urmdtoare putem repeta in acelasi fel. Ultimele
doua zile ascultdm ca si cum pacientul cu toate feno-
menele lui ar fi construit din nou si apoi pdleste, pentru
a vedea daca nu apare o noud imagine. De-a lungul
acestei saptamani trebuie sa fim lipsiti de prejudecati si
sd nu indepdrtdm imaginile care apar, ci sd le acceptam
ca fiind adevdrate, chiar daca unii nu le intelegem inca.
Dascalii, fatd de terapeuti, au cu mult mai putine
dificultati, aducand procesului o simplitate sanatoasa. La
intalnirea de peste o sdptdmand ne impdartdsim unii
altora aceste dispozitii si imagini. Imi aduc si acum bine
aminte trdrile pe care le-am avut atunci cand aceastd
metoda de lucru a fost aplicatd pentru prima data pentru
mine, pentru observarea naturii de-a lungul a mai multor
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zile. Pentru inceput au fost unele ezitdri ale participan-
tilor. In cele din urms, cineva si-a luat inima in dintisia
facut primul pas. Si in timp ce el a vorbit, au aparut
expresii de uimire pe fetele celorlalti, care acum voiau si
ei sd vorbeascd. Primul a spus: , Ai descris imaginea
mea” iar al doilea: ,Eu am o urmare a acestei imagini.”
Foarte adesea imaginile se suprapun intr-o imagine mai
mare. Cum are loc aceasta?

Observarea este o ocupatie activa, este o miscare a
vointei. Vointa este implicata activ in privirea spre in
afard si ajunge la ceea ce este observat. Totul depinde de
felul in care sufletul directionat de vointd interactioneaza
cu ceea ce este observat. Fie se implicd intr-un mod
placut in ceea ce face si cautd doar lucrurile care fi plac,
fie se retrage la 0 anumita distantd, in timp ce priveste si
emite judecati, fie se adapteaza si este supus, altruist si
pur. Goethe a vorbit de Nachahmungstrieb (nevoia de a
imita). Aceasta este puterea pe care o are copilul mic,
inainte de a fi inldntuit de amintiri sau de capacitatea de
a emite judecati.

Dacé aceasta capitulare a vointei revine la viata (si
oricine poate dobandi aceasta prin exercitiu), in cele din
urma se va intdmpla ca vointa noastrd nu actioneaza ci
este ac’;ionaté, pentru ca ceea ce este observat sa ne con-
duca vointa, tot asa cum sunt actionate timpanele noastre
de cdtre sunet. Apoi vine miscarea constientei, care se
desfdsoara in noi foarte asemanator cu miscarea creatoa-
re facuta de ceea ce observam. Si apoi, dispozitia pe care
o avem dupa ce imaginea a pdlit este prima expresie - o
experientd incd in stare de vis - a miscarii care a fost
trezita in noi. Aceeasi miscare creeaza in noi noua
imagine pe care o dobandim. Desi pand acum

construiam aceastd imagine in masura in care eram
preocupati cu substanta imaginii, din datele care au
ajuns la noi pe parcursul biografiei, aranjarea imaginii si
selectarea substantei ei poate proveni intr-un grad
important din observatie.

Voi mentiona cateva imagini dintr-o consultatie cu o
pacientd tandrd. Cineva a vazut o plajd, apa se retragea
progresiv, apare un loc care se miscd in sus si in jos si in
cele din urma dispare sub nisip. Altd persoand a vazut
un hipopotam si atentia i-a fost atrasa de platosa ca de
otel de la piciorul lui. A treia persoana a avut o senzatie
de greu care in cele din urma s-a condensat intr-o broasca
testoasa. Aceasta este o categorie, un grup de imagini.
Iatd o a doua categorie: o taraba intr-o piata plina cu
lamai galbene lucioase, portretul unei fete in stil Van
Gogh cu un galben puternic ca fundal, un castel negru
fara sant cu apa si fard vegetatie aflat intr-un desert.
Urmadtorul pas este de a descifra aceste imagini. Si in
acest moment se dovedeste necesar sa avem idei. Obser-
vatia fara gand este, in orice caz, imposibild. Fara imagini
mentale observatia este oarba. Rudolf Steiner a dat in
antroposofia sa multe imagini antroposofice, tipologiile,
si se poate ca imaginile obtinute prin observare si fie
atrase cdtre o astfel de tipologie asa cum magnetul atrage
fierul. Una dintre cele mai rodnice idei-Gestalt a lui
Rudolf Steiner este tripartitia omului. In cazul acestei
fete, imaginea graieste foarte clar in directia durificarii,
intdririi proceselor organice neurosenzoriale, care
preseaza pe planul metabolic al galbenului ce se usuca.
Acest fel de abordare ne permite inceputul unui diag-
nostic dinamic al relatiei dintre invelisurile omului. Cam
atat despre experientele cu diagnosticul si imaginatia.
Diagnosticul este in sine ceva detasat. Este o judecata ce
a fost facutad. Dar in acest proces de judecare poate fi
trezitd o forta interioara puternica: forta uimirii
(Staunen). Este un fapt superb, exceptional, c cineva are
un gat asa de lung sau traieste aproape exclusiv in sfera
de mijloc. Dar vine apoi al doilea pas, care poate reabilita
judecarea - empatia, compasiunea obiectivd fata de
pacient. Sa fii in stare sa simti cum este sd ai un gat asa
de lung sau sd fii aproape incapabil/a de miscare din
cauza reumatismului. Si atunci ajungi sd ai experienta
vie a ceea ce un om si-a luat asupra sa, imbracand haina
pe care el si-a luat-o pentru aceastd incarnare. Pentru ca
boala cuiva, sau constitutia lui, nu este persoana insasi,
ci este invelisul, haina pe care si-a luat-o. Poti dobandi
un respect profund pentru fiinta superioara a pacientului
dacd experimentezi in acest fel, prin empatie si
compasiune, sarcina pe care el si-a luat-o la incarnarea
in aceastd viatd. Vine apoi a treia miscare interioara. Ea
constd in aceea ca spui da acestei boli si atunci vointa si
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constienta se trezesc pentru a lucra si a invinge aceasta
problema impreund cu pacientul. Uimire, compasiune si
constientd, acestia sunt pasii ce incep sa fie facuti inca din
etapa de diagnostic.

Inspiratia

Pasul de la diagnostic la remediu este unul dificil. Se
intampld adesea invers, cd se gdseste mai usor calea de
la remediu la pacient. Cand esti preocupat cu un anume
metal sau plantd, dezvolti un sentiment pentru dinamica,
procesul care este activ in el/ea si dintr-odatd vezi
inaintea ta pacientul pentru care poate fi potrivit/a ca
terapie. Si cateodatd se intdmpld chiar asa, ca (fiecare
medic este familiar cu aceasta) unii pacienti apar la
cabinet pentru consultatie si li se potriveste ca terapie
tocmai acel remediu cu care medicul a dezvoltat o relatie
in ultimul timp. Unii pot numi aceasta o terapie anticipa-
torie. Este foarte important pentru medic sa nu fie preo-
cupat numai cu problemele curente de sdnatate cu care
au venit pacientii lui, ci ca el sd se ocupe continuu cu
fortele de vindecare care se afld ascunse peste tot in lume.

Rudolf Steiner spune cd accesul la remediu este gasit prin
constienta inspirativa. Ce este inspiratia? A fi capabil sa
iti folosesti corpul astral ca organ de observare, eliberat
de corpurile fizic si eteric. In aceasta stare intram fiecare
atunci cand adormim. Atunci corpul astral impreuna cu
Eul functioneaza separat de fizic-eteric, care rdman
intinse in pat. In Cursul pentru tinerii medici, in a patra
conferintd unde el introduce meditatia spiritelor
vindecdtoare, Rudolf Steiner pdtrunde in detaliu in
aceastd situatie nocturna. In fiecare noapte, noi patrun-
dem cu corpul nostru astral in lumea care ne inconjoara
si facem experienta fortelor de vindecare care sunt active
acolo.

Aici mai poate fi adusad o imagine, si anume: imaginea
templului pentru vis din Misteriile grecesti de vindecare.
Dupa cum stiti, erau doua categorii de vise pe care le
puteau avea pacientii: visul pentru diagnostic si visul
pentru terapie. In cazul primului tip de vis, corpul astral
mai era Incd unit cu corpul fizic-eteric si punea in imagini
propria sa situatie de constitutie: acesta era diagnosticul.
In al doilea tip de vis avea loc ceea ce se intampla in
inspiratia reala si in restul somnului: corpul astral
pdrdsea corpul, se extindea in mediul inconjurator si
fdcea experienta a ceva din naturd, o anume parte din
naturd. De ce ajungea anume la acel loc?

S-ar putea spune asa: corpul astral a fost ,,acordat” (ca si
pianul sau orice instrument muzical) de cdtre impresia pe
care a primit-o de la corpul eteric, ceea ce i-a dat un ton

anume. Ceva a mers gresit. A existat o lacund, o dizar-
monie. Cu aceastd impresie, corpul astral a parésit corpul
eteric si a plecat in lumea naturii. Corpul astral noaptea,
corpul astral in realitatea sa spirituald are o vedere de
ansamblu a totalitatii. Entitatile separate devin ,ligibile”
(,citibile”) prin relatiile lor mutuale. Corpul astral observa
ce lipseste din lacund, observa tonul din totalitatea lumii
inconjurdtoare care poate aduce dizarmonia inapoi la
armonie. Deoarece corpul astral este ,corpul nostru de
relatie.” Se stie aceasta din studiile fenomenologice, ca este
curost sd se studieze nu o plantd ci doud plante impreund,
de exemplu, stejarul si mesteacanul. Motivul pentru care
se face asa este cd cele doud plante se pun in lumina
reciproc. Intre cele doud plante se dezvolt o conversatie,
un interval de sunete, o muzicd, deoarece corpul astral
este corpul nostru muzical. De aceea, este bine ca atunci
cand studiem remediile sd incercim sa pornim de la
totalitatea unei arii particulare. Sa nu se studieze un metal,
ci acel metal in relatie cu celelalte sase. Se poate vedea ca
Rudolf Steiner aplica aceastd metodd de lucru. Rareori se
intdmpla ca el sd vorbeascd despre plumb fard ca sd aiba
de-a face si cu argintul.

in conferinta a opta din Cursul pentru tinerii medici, el
abordeaza triada plumb-aur-argint. Cu ajutorul cuartu-
lui este pusd in lumina activitatea calciului. Cu doudzeci
de ani in urmd, in cercul medicilor, discutam despre
familiile de plante cu Bernanrd Lievegoed: labiatele,
solanaceele. Membrii individuali ai familiei deveneau
usor de inteles doar dupa ce ii puneam langa fratii si
surorile lor. Doar atunci, geniul lui Solanum dulcamara,
de exemplu, devenea vizibil - sau mai bine spus ,,audi-
bil”. S-a dovedit a fi mercur al solanaceelor.

Tot ce este practicat in acest fel peste zi este pregatire
pentru noapte. Aceste fapte sunt ca niste permise de
intrare in regatul noptii, in care corpul nostru astral vede
totul intr-o lumina diferitd si poate percepe in totalitatea
sa orice lucru cu care am incercat sa stabilim o relatie in
acest fel peste zi. Atunci se trezeste la viatd vointa de a
vindeca (Heilerwille). Nu este deloc lipsit de importanta
pentru noi de a implica noaptea in vietile noastre si in
acest fel.

Pentru cd doar asa devine posibil sa facem al treilea pas,
pasul cdtre terapia propriu-zisa.

Intuitia

Diagnosticul este gasit prin imaginatie. Inspiratia ne
permite accesul in regatul remediilor. Intuitia stabileste
legatura dintre diagnostic si remediu si conduce la terapie.
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Asa cum inspiratia este posibild prin intermediul senti-
mentelor ce trdiesc in corpul astral, tot asa intuitia are
de-a face cu vointa si cu Eul. in intuitie, vointa devine
organ de observare, iar vointa devine expresie a Eului, o
substanta a Eului. Prin intuitie calea de scolire devine
individuald, devine o chestiune de responsabilitate indi-
viduald. Intuitia este posibila doar cand omul pune la
dispozitia lumii vointa sa morala. Si, ca urmare, calea de
scolire se intoarce in directie inversa: omul cautd din nou
sd facd legdtura cu pamantul a ceea ce a experimentat.
Are nevoie sd facd aceasta.

Cand avem experienta inspiratiei, intram in lumea spiri-
tuala generald, lumea noptii, am putea spune. In intuitie,
sarcina este de a aduce experientele din ,, noapte” inapoi
la lumina zilei. Pentru Ita Wegman cu ale sale ,minunate
capacitati inspirativ-intuitive” (wunderbare inspiratio-
intuitive Fahigkeiten), asa cum le descrie Rudolf Steiner, a
fost necesar, atunci cand avea o astfel de intuitie, sd o
faca adevarata pentru ea insasi, sa o inteleags, ca sa poata
fi responsabild pentru ea. Este un proces continuu in
ambele directii.

Istoria unui caz

O experientd a mea poate servi la a ilustra pasii mentio-
nati mai inainte. A venit la mine un pacient ce se con-
frunta cu ceea ce se cheamd sindromul post-lagar de
concentrare. Doudzeci sau doudzeci si cinci de ani dupa
ce oamenii au fost in lagdre de concentrare pot dezvolta
dintr-odata tot felul de afectiuni fizice si psihice:
probleme cardiace si abdominale, urmate de insomnie,
anxietate, hipersenzitivitate, accese de furie oarba. Si
pacientul meu avea acestea si viata era aproape de
nesuportat pentru el si cei din jurul lui. Am incercat sa il
fac sd se incarneze, mai ales in metabolism, dar fard
vreun rezultat vizibil. La un moment dat am fost chemat
la un caz intr-un spital de psihiatrie. Pacientul meu era
internat acolo, nu lucrase de trei luni. Era deja intr-o
situatie la limita existentei.

Mi-am construit o imagine a pacientului mai multe seri
la rand si m-am intrebat care este cu adevdrat problema,
fara a-mi da imediat un rdspuns final la intrebare. Cu
aceastd intrebare adormeam. Cateva zile mai tarziu, in
timpul unei vizite la o familie m-a traversat ideea ca acest
pacient trebuie sd ia Iscador. Nu am inteles de ce, dar am
luat in serios ideea. Pe parcursul zilei respective, aceasta
idee mi s-a maturizat.

Iscadorul este specific pentru cancer. In aceasta boals,
cancerul, intreaga situatie arata ca partile superioare ale
individului, Eul si corpul astral, sunt aproape complet

libere de organ. Ce se intampld intr-un lagdr de concen-
trare? Oamenii trec constant prin socuri, mai mari sau
mai mici. Nu pot sd faca fata acestor socuri, iar problema
devine tot mai complicatd pe zi ce trece. Nu se mai pot
incarna. Prin soc omul se excarneaza. Eul, corpul astral
si o parte din corpul eteric devin libere de organ, intr-un
anume grad. Intr-un lagdr de concentrare, situatia
aceasta devine permanentd si rdmane ca stare obisnuita.
Pot trece chiar doudzeci-doudzeci si cinci de ani si apoi
apare reactia. Iscadorul ii ajutd pe oameni sa se incarneze

din nou. Acum incepea sa mi se clarifice situatia.

La acest pacient problema incd nu a devenit fizica, inca
nu a dezvoltat un carcinom. Problema se gisea situatd la
granita dintre corpurile astral si eteric. Ca urmare, nu a
fost necesar sa administrez Iscador in doza masiva ci
intr-o potentd mai inalta, de exemplu St.7, si tindnd cont
de ritmul corpului astral: ritmul sdptaméanal. La
urmadtoarea vizitd i-am administrat pacientului o fiold de
Iscador P St.7. La o sdaptdmana dupa prima injectie a
spus: ,Ma simt un pic mai bine.” Dupa a doua injectie:
,Incep s& ma simt bine din nou. Am ras pentru prima
oard dupd multi ani.” Iar dupa a treia injectie a spus
hotarat: ,De maine merg din nou la lucru.” Injectiile au
fost administrate de sase ori si repetate dupa sase luni.
Acest tratament s-a dovedit eficient si la alti pacienti,

fiind administrat si de catre alti colegi.

Primul pas a fost de a privi boala intr-un mod nou, cu
uimire, lipsit de prejudecati, ceea ce a dus la diagnostic
in constienta de zi. Aceasta a trezit empatia, care detine
puterea obiectivd a compasiunii. Puterea sentimentului
da aripi corpului astral, pentru a intra in imparatia noptii
cu o directie specificd pentru ca astfel acolo sd vada
remediul. Desigur, medicul poate gasi doar acele remedii
cu care a construit o relatie in timpul constientei de zi.
Al treilea pas este de a aduce tratamentul inapoi din

noapte la lumina zilei.

A prinde strans” intuitia, ,a o inhdta”, aceasta se poate
face doar cand situatia a devenit existentiala. Doar atunci
cand chestiunile personale nereale, iluzorii, dorintele,
vanitdtile si toanele au ars in focul realitdtii, cand ai
devenit altruist, doar atunci poti observa cu vointa ce
cere de la tine situatia cu care ai de-a face, si atunci

constienta poate vorbi.

Cand omul cautd sd practice medicina antroposofica in
acest fel, scolindu-se pe sine, punandu-si propriul
instrument interior in slujba vindecdrii, atunci deschide

poarta prin care curg fortele de vindecare: poarta Eului.
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POARTA CORPULUI ETERIC

A doua poartd pentru vindecare este corpul eteric. Voi
aduce pe scurt cateva puncte de vedere pentru aceasta.

Misteriile hermetice sau ale lui Mercur

in Misteriile Sudului, atunci cand o persoand era condusa
induntrul fiintei sale proprii de catre initiat, era insotita
de preoti ai lui Hermes sau Mercur, care il insoteau pe
aspirant la intrarea in propriul sdu corp eteric. Prima
experienta ce apdrea acolo era cd a intrat in timp - corpul
eteric este corpul timpului. Omul parcurgea drumul
inapoi in curentul timpului si trecea prin poarta nasterii.
Prima datd omul s-a vdzut pe sine si apoi in cursul
timpului a vdzut multe generatii, despre care avea
impresia cd sunt predecesorii lui, pand la momentul in
care aceastd experientd inceta. Mistagogul i-a facut clar
faptul cd, de la un moment anume, fiinta spirituala ce
vine la incarnare este preocupatd, prin intermediul
predecesorilor sdi, de a lucra la corpul eteric propriu,
care are ereditatea lui, si lucreaza pana cand dobandeste
calitatea de care va avea nevoie in viata pe Pamant.

Dupa aceasta, neofitul se familiarizeaza cu ceva nou. El
intalneste ceva ce pentru inceput i se pare straniu, dar
despre care preotul lui Hermes i explicd ca oricum ar fi
ii apartine lui. In timpul regresiei, el se familiarizeaza cu
corpul eteric asa cum a fost cand a trecut prin poarta
mortii ultima datd. Atunci era momentul cand reincar-
narea devenea realitate pentru aspirant si karma de
asemenea. Pentru cd esenta acestui corp eteric anterior
trdieste in corpul sdu eteric din prezent. Si in acesta el
intalneste partea cea mai de jos a corpului sdu eteric,
partea terestrd, chtonica. In aceasta parte se addpostesc
perturbdrile ce vin din viata anterioara si din cele
dinainte. Acestea sunt surse pentru boald. Initiatul in
Misteriile lui Mercur este preocupat de corpul eteric.
Pentru el, totul trebuie s se transpund in termeni eterici.
Ultima cauza de boala zace in corpul astral. Dar situatiile
nerezolvate din vietile anterioare se afld ascunse in
corpul eteric. Astfel cd, in al doilea capitol din Funda-
mente ale terapiei (Fundamente pentru extinderea artei
vindecdrii pe baza cunostintelor stiintei spirituale, 1925, de
Dr. Rudolf Steiner si Dr. med. Ita Wegman, GA 27), se
afla o intrebare tipic mercuriana: ,De ce este omul
subiect pentru boald?” (Warum erkrankt der Mensch?). Ei
i se rdspunde cu sententa: Astfel cd vindecarea trebuie sa
constea din tratamentul organismului eteric (Heiler muss
daher in der Behandlung des aetherischen Organismus
bestehen).

Fiintele elementale si vindecarea de boli

Cum se porneste vindecarea? Cursul pentru tinerii medici
aduce un punct de vedere elevat in acest subiect si
vorbeste despre spirite vindecatoare (heilende Geister).

In meditatia care este sugeratd in acest ciclu de confe-
rinte, este vorba foarte clar despre fiintele elementale
care sunt asociate cu lumea plantelor. Fiintele elementale
sunt descendenti ai ierarhiilor, ai celei de a treia, celei de
a doua si a primei ierarhii, care au acceptat sa fie exilate
in condensare, atunci cand lumea a luat fiinta.

Cuvintele pe care le scriu acum pe tabld, nu pentru a fi stiute,

trebuie sd dea din nou viatd, de fiecare datd cind le rostifi,

simtului medical in sufletul dvs.:
Voi, spirite vindecatoare, Ihr heilenden Geister

Voi vd uniti Thr verbindet euch

Cu binefacerea sulfuricd Dem Sulphursegen
A aromei eterului. Des Aetherdulftes.
Vi umpleti de viati Thr belebet euch

Din impulsul mercurian Im Aufstreben Merkurs

Spre perla de roud Dem tautropfen

A tot ceea ce creste Des Wachsenden
Si devine. Des Werdenden.
Vi consolidati Thr machet Halt

In dem Erdensalze

Das Wurzel

In sarea Pamantului
Care hraneste in sol

Radicina. Im Boden ernéhrt.
Acestea le primeste, intr-un fel, sufletul care, contem-
pland periferia, trezeste in sine un simt pentru tot ceea

ce-1 inconjoara. Iar omul poate raspunde:

Cunoasterea din sufletul meu Ich willl mein Seelenwissen
Verbinden dem Feuer
Des bliitenduftes;

Vreau s-o unesc cu focul
Miresmei florilor;

Viata sufletului meu Ich will mein Seelenleben
Vreau s-o inviorez prin
picitura scanteietoare Erregen am glitzernden Tropfen
A diminetii frunzelor; Des Bldttermorgens;
Viata sufletului meu Ich will mein Seelenleben

Vreau s-o fortific in contact

Erstarken an dem Salzerhértenden
Mit dem die Erde

Sorgsam die Wurzel pflegt.

cu invirtosarea sarii

Cu care Pamadntul
Poartd de grija raddcinii.
(Din Rudolf Steiner, GA 316: Arta de a vindeca aprofundati
prin meditatie.)

Pamantul provine din cdldurd. La momentul in care cal-
dura lucreazad in asa fel incat pe de o parte apare lumina
si pe de altd parte aerul sau ,fumul”, ceva din puterea sa
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spirituald se transmite in ambele sfere. Fiintele spirituale
trebuie asociate cu fumul. Si, in mod similar, o vrdjire a
fiintelor spirituale este asociata cu fiecare materializare.
Tot ce este material este ,fum”. Apoi Rudolf Steiner pune
intrebarea: Putem noi face ceva pentru aceste fiinte
spirituale vrajite? Fiintele elementale intra in noi atunci
cand observam natura. Dar daca observam natura in asa
fel incat incercdm sa patrundem pana la fiinta ei cea mai
profundd, sau, mai concret spus, pana la fiintele care
lucreaza in ea, atunci noi eliberdm fiintele elementale si,
atunci cdnd murim, ele isi gdsesc calea inapoi prin fum.
Inaintea ochiului interior poate apirea imaginea
vechiului obicei al sacrificiului. In focul sacrificiului,
preotul trimitea rugaciunile lui si prin acestea conducea
spiritul legat cu fumul inapoi in lumea spirituala.

Dar fiintele elementale, la inceputul lumii, nu au fost
exilate numai in spatiu, ci si in timp. Ritmul zilei, al lunii,
al anului a devenit posibil datorita faptului ca fiintele
elementale au facut sacrificiul de a permite s4 fie exilate
in intunericul noptii, in luna noua si in iarna intunecata.
Rudolf Steiner propune, de asemenea, exercitii, activitati
interioare ale omului pentru a elibera si aceste fiinte
elementale. (A doua conferintd din ciclul lerarhiile
spirituale si reflectarea lor in lumea fizicd, GA110.)

Prepararea remediilor

Intr-una din conversatiile pe care Rudolf Steiner le-a avut
pe patul de boald cu Ita Wegman, el a lansat sugestia ca
din turba pot fi facute fibre elastice. Acestea ar elibera
fiintele elementale exilate in substanta vegetala mumi-
ficatd. Ca urmare, ele ar putea proteja omul impotriva
influentelor ddunadtoare care, in viitor, din atmosfera
pamantului, vor ameninta omul tot mai mult, ca urmare
a dezvoltdrii tehnologice. S-ar putea confectiona haine
din aceste fibre elastice. Pornind de la acest istoric,
Rudolf Hauschka a dezvoltat preparatul numit Solum
Uliginosum.

Aceastd poveste este o imagine arhetipald pentru prepa-
rarea de remedii si pentru actiunea fiintelor elementale
ca ,spirite vindecdtoare” (heilende Geister).

Cunoastem faptul cd aspectul esential al remediilor an-
troposofice este prepararea lor. Substantele naturale ca
atare nu sunt printre cele mai eficiente remedii. Ele devin
remedii doar prin preparare. O substantad devine curativa
cand este adusa pe calea cdtre spirit. Se poate spune, de
asemenea: Doar atunci cand este condusa catre domeniul

eteric, doar atunci o substantd poate stabili o relatie cu

domeniul eteric. Foarte pe scurt spus, exista doud cai
pentru a face aceasta.

Spatiu-caldura

Prima cale este cea a tratamentelor cu caldura. Extractia

la rece, digestia, distilatia, infuzarea, decoctia,
carbonizarea si prepararea de cenusd se realizeaza prin
cooperare cu primul grup de fiinte elementale, ceea ce

duce la eliberarea lor.

Timp-ritm

A doua cale este de a aduce substanta in relatie cu corpul
nostru de timp, care e corpul nostru eteric. Acest lucru
incepe deja cand se tine cont de momentul din zi cand se
culege substanta: de exemplu, la inceputul zilei, frunza,
ceva mai tarziu, floarea, la sfarsitul zilei, rdddcina. Dar
este important, de asemenea, si momentul din an:
belladonna, vara, cand este in plina inflorire, scoarta de
stejar, atunci cand ii apar primele frunze etc. Apoi, in
preparare, poate fi tinut cont si de alte ritmuri: de exem-
plu, adaptandu-ne procedeul de preparare la fortele de
binecuvantare ale diminetii sau serii, cum este cazul la
preparatele Rh ale Weleda si o mare parte din prepa-
ratele Wala. La acestea are loc chiar o potrivire intre calea
ritm si calea caldurd. Pe langd ritmul zilei, se tine cont de
ritmul anului. Ne putem gandi la metalele vegetabilizate,
al cdror ciclu de dezvoltare dureaza trei ani. Metalele
vegetabilizate sunt acelea care se obtin prin udarea unei
plante ritmic pe parcursul a trei ani cu o solutie din sarea
unui metal. Dupa trei ani se culege planta respectiva si
din ea se preparad remediul. Aceasta face ca metalul sa
intre in procesul de dezvoltare ritmica a plantei, ceea ce
il dinamizeaza si il aduce mai aproape de corpul eteric
uman. Un exemplu este Urtica dioica Ferro culta, folosit
in tratamentul anemiei etc. Pentru Iscador, remediu din
vasc pentru tratamentul cancerului, se tine cont din care
vard si iarnd s-au obtinut sevele care apoi au fost combi-
nate pentru a se prepara Iscadorul. In aceste tratamente
prin ritm, cealaltd grupa de fiinte elementale se afla
actionand in fundal, mai ales cele ale zilei si anului. Ziua
si anul isi au realitatea lor, dupd cum este relatia dintre
Pamant si Soare. Lucrdnd cu aceste ritmuri, in remedii
este adusa calitatea solara.

. v N
Preotul lui Hermes sau Mercur privea cu mare atentie in
partea terestrd, chtonicd a corpului eteric, punctele,
,insulele” din curent. Fie cd ceva a cazut din ritmul
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sdndtos sau fie cd ceva riscd sd devind prea mult ,fum”,

remediile preparate in acest fel asigurd posibilitatea
rezolvarii unei asemenea stopari sau dizarmonii. Fiintele
elementale devin ,spirite videcatoare” pentru cda omul
duce natura un pas mai departe. Ele devin supusi,

ajutoare ale lui Rafael.

Michael si Rafael

O datd, lui Rudolf Steiner i s-a pus urmaitoarea intrebare:
Cum putem realiza o legdturd cu Rafael? Raspunsul sau
a fost surprinzétor: , Aceasta nu poate fi ficuta fara a face
altceva inainte. In primul rand, omul trebuie sa faca
cunostintd cu Michael. Pentru ca Rafael se afld in acel
domeniu la a cdrui poarta std Michael.” (Das geht nicht
ohne weiteres. Da muss man zuerst Bekanntschaft mit Michael
machen. Denn Rafael ist einem Reich an lessen Pforte Michael
steht.) Dintre cei sapte arhangheli care stau in fata
tronului lui Dumnezeu, majoritatea lucreaza in domenii
profunde inconstiente ale fiintei umane. Faptul ca exista
asa de multe legende despre Michael, pe cand ceilalti
arhangheli abia dacd sunt cunoscuti in acest fel, este o
expresie a faptului cd Michael se afld asezat cel mai

aproape de constienta noastrd. Michael este forta
inspiratoare in orice batdlie dusd pentru a mentine
orizontul spiritual liber, pentru a sta deschisi in fata
viitorului. Indiferent catre care arhanghel cdutam cale de
acces in zilele noastre, trebuie sd trecem intotdeauna pe la

Michael. Primul pas este intotdeauna un pas in constienta.

Corpul eteric al omului are doua pérti: o parte se afld la
dispozitia constientei, cealaltd parte lucreaza legata de
corp, orientatd de organe. Poate fi spus cd partea libera a
corpului eteric, partea pentru constientd, este partea in
care lucreaza Arhanghelul Michael. Sfera eterica legata

de organe este domeniul lui Rafael.

In partea pentru constients, partea culturald a corpului
eteric, omul poate lucra vindecator prin forta Eului sau
liber. Cand traieste avand anumite idealuri, cidnd este
activ crednd artistic, cand se scoleste pe sine interior,
lucreazd simultan generand sanatate. Eul este deci poarta
prin care fortele generatoare de sanatate sunt trezite in
corpul eteric. In acest sens, poate fi inteles faptul ca

Michael std la poarta domeniului in care se afld Rafael.

Am vorbit de doud cai prin care fortele de vindecare pot

sd curgd in Om. Imaginea poate aparea acum:

- la poarta Eului std Michael si arata calea prin privirea

sa de luming;

- la poarta eterica std Raphael si acolo isi invarte ritmic

caduceul de foc deasupra abisului.

Note

1 Cursul pentru tinerii medici (The Course for the Young Doctors)
contine GA 316: Meditative Contemplation and Guidance for
Deepening the Art of Healing (Contemplare meditativd si ghidare
pentru aprofundarea artei vindecdrii) si trei conferinte din GA 202:
The Bridge between Cosmic Spirituality and the Physical Consti-
tution of Humans (Puntea dintre spiritualitatea cosmica si constitutia
fizicd a oamenilor). A fost tradusd la noi, la Editura Triade, ca
GA 316: Arta de a vindeca aprofundatd prin meditatie si la Editura
Univers Enciclopedic Gold, ca GA 202: Spiritualitatea cosmici si

fizicul uman.
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Forta creatoare a Antroposofiei Christice
Sergej O. Prokofieff si Peter Selg
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Sergej O. Prokofieff si Peter Selg, personalitdti de prim rang in domeniul antroposofiei,
cercetatori spirituali ai vietii si operei lui Rudolf Steiner, au sustinut o serie de conferinte in
anii 2009-2010 pe tema fundamentelor christice ale antroposofiei. Scopul lor era sa arate forta
antroposofiei christice. Pentru aceasta, ei s-au concentrat pe teme din lucrari si conferinte
esentiale ale lui Rudolf Steiner: Stiinta ocultd, Primul Goetheanum, reaparitia lui Christos
in eteric si relatia cu Evanghelia a Cincea, Congresul de Craciun din 1923/1924 si intemeierea
Noilor Misterii. Aceste conferinte, publicate sub forma a patru brosuri in limba germans,
apar acum intr-un singur volum. Forta creatoare a Antroposofiei Christice este o opera
remarcabild pentru oricine este interesat de sensul adevdarat al viitorului omenirii si de
profunzimea experientei spirituale a lui Rudolf Steiner, precum si de intelegerea
Evenimentului Christos de pe Golgotha si a rolului Impulsului Christic in destinul
Pamantului si al Omului.

Intalnirea cu Fiinta Anthroposophia

Adriana Koulias
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Acest prim volum cuprinde conferinte sustinute de Adriana Koulias in Australia si in alte
tari intre anii 2004 si 2009. In aceste conferinte, ea oferd o intelegere originald si vie a mai
multor teme de interes, o intelegere rezultatd din studiul intensiv al antroposofiei si din
parcurgerea cdii de initiere fundamentate de Rudolf Steiner.

Ea aduce un suflu nou in cunoasterea vechilor Misterii, prin explorarea lor din perspectiva
antroposofica, si, in acelasi timp, pune intr-o lumind mai clara Noile Misterii Christice,
printre care sunt de mentionat Sufletul Nathanic, Sophia Cereasca si Fiinta Anthroposophia.
Conferintele sale au la baza o cercetare temeinica si meticuloasa si sunt prezentate intr-o
forma accesibild, logica si plind de cdldura.

Antroposofia si Filosofia libertatii

Sergej O. Prokofieff

() F G

Serge O, Prokofieff
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Lucrare de inceput a lui Rudolf Steiner, Filosofia libertitii reprezinta fundamentul filosofic
pentru cercetrile sale ulterioare. In studiul siu, Sergej O. Prokofieff ofers o abordare nous
a acestei lucrdri, aratand importanta ei pentru antroposofie. Releva natura crestind a metodei
antroposofice de cunoastere, radécinile profund crestine ale cdii spirituale prin gandirea

intuitivé, spre libertate si iubire, spre initierea crestind moderna.



Informatii utile:

* Societatea Antroposofica Generala www.gotheanum.org
* Societatea Antroposofica din Romania www.antroposofie.ro
* Sectiunea pentru tineri wwwi.stineri.ro
* Simpozion al Sectiunii de Tineret WWW.Simpozion.org
* Editura Univers Enciclopedic Gold www.universenciclopedic.ro
* Youth Section www.youthsection.org
* Federatia Waldorf din Romania www.waldorf.ro
* Gimnastica Bothmer in Romania www.bothmer-movement.eu/romanian
* Asociatia pentru Promovarea Medicinei Antroposofice www.antrosana.ro
* Teatrul Logos www.logostheater.ro
* Asociatia Euritmia www.euritmia.go.ro
* Gradinita Christophori, Bucuresti www.christophori.ro
* Drumul Omului — Revista de stiinta spirituala www.drumulomului.ro
* Biblioteca Univers Enciclopedic si Triade www.spiritualrs.net
* Biblioteca Rudolf Steiner Archive www.rsarchive.net

* Bloguri de antroposofie www.antro.ro
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